Seilern auch Biittner, Drechsler, Pflasterer
und Wagner. Selbstverstdndlich fehlen die
Gerber nicht. Daneben erscheinen — heute
lingst vergessen — Gewiirzkramer, Zapfen-
macher, KompalBmacher. letztere haupt-
séchlich im 16. Jahrhundert. Aber auch
geldufige Funktionen werden interpretiert,
wie z. B. Zimmerminner, Dachdecker und
vor allem Maurer. Bei letzteren wird ein-
gehend die Quaderversetzung am Bau mit-
tels Hebeklaue geschildert, eine Technik,
die damals, neben dem Wolf tiberwiegend
der Bemiithung bei Profan- wie Kirchenbau-
ten entsprach. Manche Handwerke wie

Berndt Hamm

z.B. Schmied und Dachdecker konnten
auch von Frauen ausgetibt werden.

Kurzfassung des Referates von Prof. Dr. Wolf-
gang Freiherr von Stromer, SchloB Griinsberg
liber Altdorf bei Niirnberg

Zur Literatur:

Verwiesen wird auf das zweibdndige Werk: "Das
Hausbuch der Mendelschen Zwdélfbriiderstiftung
zu Niirnberg”, Hrsg. Wilhelm Treu u.a., Min-
chen 1965 sowie auf Wagner, Margarete, "Niirn-
berger Handwerker, Bilder und Aufzeichnungen
aus den Zwélfbriiderhdusern, 1388 —18077,
Wiesbaden, 1978.

Reichsstadtischer Humanismus und Reformation
in Franken

Wenn wir heute an Begriffe wie "Huma-
nismus” und “humanistisch™ denken. dann
verbindet sich damit leicht die Vorstellung
von Philologie und Lateinunterricht und
etwas verstaubten schulmeisterlichen Idea-
len, die jugendliches Vorwirtsstiirmen eher
dampfen als fordern. Ganz im Gegensatz
dazu war jene gelehrte Bewegung, deren
Funke im 15. Jahrhundert von Italien nach
Deutschland tbersprang und die wir Hu-
manismus nennen, eine stirmische, oft
ziemlich respektlose und autoritéitskritische
Bewegung der jugendlichen Geister in
Europa, eine moderne Zeitstromung, deren
Sog sich kaum ein Bildungshungriger ganz
entziehen konnte.

Es gab regionale Verdichtungen der
humanistischen Bewegung im deutschen
Reich des 15. und 16. Jahrhunderts; und es
waren besonders drei Gebiete, die zu Bal-
lungszentren der humanistischen Bildungs-
bestrebungen wurden. Da ist zum einen an
den stidwestdeutschen Raum zu denken, an
die Stadtelandschaft zwischen Augsburg,
Ulm, Basel, Stral3burg und Schlettstadt mit
herausragenden Humanistenpersonlichkei-
ten wie etwa dem Augsburger Ratsschreiber
Konrad Peutinger, dem wiirttembergischen
Hebraisten Johannes Reuchlin und dem
Elsdasser Jakob Wimpfeling. Die zweite
Landschaft, in der es zu einer aullergewohn-
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lichen Konzentration humanistischer Krifte
kam, war das Gebiet von Sachsen-Thiirin-
gen mit seiner dichten Héufung von Uni-
versititsstidten. Mufl man im Sidwesten
des Reiches von einem reichsstidtischen
Humanismus sprechen, so begegnet uns in
Sachsen und Thiiringen ein Universitéitshu-
manismus, der sich in z.T. scharfer Konkur-
renz zum traditionellen scholastischen
Lehrbetrieb entfaltet. Zwei Namen sind
hier besonders zu nennen: das Haupt des
Erfurter Humanistenkreises Konrad Mu-
tian, in dem die humanistische Kirchen-
und Kleruskritik ihren schirfsten Ausdruck
fand; und Philipp Melanchthon, der 1519
von Tiibingen nach Wittenberg gekommen
war und hier die zukunftsweisende Synthese
von Humanismus und Reformation schuf.

Das dritte regionale Zentrum des Huma-
nismus lag schlieBlich in Franken, dem Ver-
bindungsstiick auf der Achse zwischen Siid-
westdeutschland und Sachsen-Thiiringen.
Man kann ohne Ubertreibung sagen, dal
Franken durch diese Zwischenlage im
Kreuzungsgebiet zwischen dem akademi-
schen Humanismus des Nordostens und
dem stadtischen Humanismus des Stidwe-
stens die Gegend wurde, in der die humani-
stische Kultur ihren Hoéhepunkt und ihre
Bliitezeit im deutschen Reich erlangte. Man
hat Franken geradezu die "ideale Heim-



stétte des Humanismus” genannt (Andreas
Kraus)".

Verschiedene begiinstigende Umstiinde
spielten dabei eine Rolle, nicht nur die Zwi-
schenlage, die zentrale Lage im Reich, wo
sich die HandelsstraBen und die Bildungs-
einfliisse begegneten. Keine andere Land-
schaft gab es in Deutschland, die eine Stadt
wie Niirnberg besal}, herausragend eigent-
lich weniger durch die Tatsache allein, daf3
es als Handels- und Handwerkszentrum
Reichtum anhidufen konnte — eine Stadt
wie Augsburg ibertraf in dieser Hinsicht
Niirnberg sogar —, einzigartig vielmehr
durch die Verquickung von Reichtum,
Frommigkeit, Gelehrsamkeit und Kunst.
Niirnberg war zwischen 1490 und 1530 der
kulturelle undideelle Mittelpunkt Deutsch-
lands, die Aufbcwahrungsstitte der Reichs-
kleinodien und ausgezeichnet durch die
wiederholte Prisenz der Habsburgerkaiser,
Friedrichs IT1. und Maximilians L., die sich
als Forderer humanistischer Ideale verstan-
den und einen besonderen nationalen
Glanz auf Niirnbergs Humanismus fallen
lieBen. Ein Ereignis, das sich vor genau 500
Jahren in den Mauern Niirnbergs abspielte,
riickt uns diese seine glanzvolle humanisti-
sche Mittelpunktsrolle im Reich deutlich
vor Augen: 1487 wurde Konrad Celtis, ein
gebiirtiger Franke aus Wipfeld bei
Schweinfurt. der Inbegriff des gelehrt-
humanistischen Poeten. des poeta doctus,
von Kaiser Friedrich ITI. auf der Niirnber-
ger Burg zum Dichter gekront. Bedenkt
man, daB diese Verleihung des Dichter-
lorbeers die erste auf dem Boden des deut-
schen Reiches war, dann wird damit die
Sonderstellung Nirnbergs und seiner hu-
manistischen Bewegung noch deutlicher.

Franken hatte zwar ein ausstrahlendes
Zentrum wie Niirnberg, aber keine Univer-
sitdt. Was freilich zunéchst wie ein Mangel
aussicht, erwies sich fir den frinkischen
Humanismus als anregend. Wer studieren
wollte, sah sich gezwungen, auller Landes
zu gehen. In Frage kamen in erster Linie
die thiringisch-sdchsischen Universititen,
Erfurt, Leipzig und spiter Wittenberg, seit
der Mitte des 15. Jahrhunderts aber auch
zunchmend die oberitalienischen Universi-

taten mit ihren bertthmten juristischen und
medizinischen Fakultiten. Von auswirts
kamen dann die Franken meist wieder zu-
riick in ihre Heimat und sorgten so daftr,
dal} die Bildung Frankens vor einem Pro-
vinzialismus bewahrt wurde, ja dali Franken
im Laufe der zweiten Hilfte des 15. Jahr-
hunderts zum Zentrum jener humanisti-
schen Impulse heranwuchs, die aus Italien
importiert und selbstbewufit verarbeitet
wurden. '

Wie entwickelte sich nun der Humanis-
mus in Franken? Und wie steht es insbeson-
dere mit dem reichsstiddtischen Humanis-
mus in dieser Region? Wir werden damit
die Frage nach den wesentlichen Merkma-
len des Humanismus verbinden und fragen,
welche besondere Prigung der reichsstadti-
sche Humanismus empfing. Und schlieBlich
werden wir einen Blick auf das Verhiltnis
dieser humanistisch -stidtischen Bewegung
zur reformatorischen Bewegung werfen.

Reichsstidtischer Humanismus
in Franken

Wenn man von einem reichsstadtischen
Humanismus in Franken spricht, dann
miiite man — so dirfte man erwarten —
nicht nur Nirnberg beriicksichtigen, son-
dern auch Reichsstadte wie Rothenburg,
Windsheim. Schweinfurt und Weillenburg
und tiber den Friankischen Reichskreis hin-
aus auch Stiadte wie Schwiibisch Hall, Din-
kelsbiihl oder Noérdlingen, die in engem
Kontakt zu Nurnberg standen und keine
Politik ohne Niirnberg machen konnten.
Ansatzpunkte fir humanistische Bildungs-
bestrebungen in diesen Stadten waren Insti-
tutionen wie Lateinschulen, stadtische Pre-
digerstellen, Kloster und das Ratsschreibe-
ramt. In diesem Zusammenhang begegnen
wir hier und da vereinzelten Ansitzen zu ei-
ner humanistischen Kultur. Das Aulffal-
lende im Jahrhundert vor der Reformation
ist allerdings, daB es auBerhalb Niirnbergs
in den frankischen Reichsstidten keine
Ausbildung eines humanistischen Zen-
trums und keine auffallende humanistische
Bewegung gegeben hat. Es stimmt also
nicht, dal} es im 15. Jahrhundert zu einer
automatischen Verbindung und sozusagen
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natiirlichen Symbiose von reichsstidti-
schem Birgertum und Humanismus ge-
kommen sei.

Zu einem Biirgerhumanismus kam es nur
dort, wo viele Geister zusammensalBen und
sich Anregung geben konnten, wo eine
breite stddtische Fiihrungsschicht mit ihrem
Reichtum und ihren iiberregionalen, welt-
offenen Interessen, wie sie durch den Fern-
handel begiinstigt wurden, die Grundlage
fiir das Aufblithen einer solchen Bildungs-
bewegung schuf, wo kunst- und wissen-
schaftsbeflissene Miazene Auftrige erteil-
ten, Bibliotheken oder erstklassige Schulen
einrichteten, Bildungskarrieren forderten
und ihre prachtvollen Hiuser zum Treff-
punkt von Gelehrtenzirkeln machten.
Diese dkonomische. soziale und mentale
Voraussetzung war nur in einer frinkischen
Reichsstadt gegeben: in Niirnberg. Der
reichsstadtische Humanismus Frankens
war also im wesentlichen der Patrizier-
Humanismus, wie er sich uns in Niirnberg
zeigt, unter besonderer Mitwirkung des
patrizischen Rats der Reichsstadt.

Wenn ich mit dem Blick auf die Blitezeit
des Niirnberger Humanismus vor und nach
1500 von einem Patrizier-Humanismus
spreche, dann darf man das nicht mifver-
stehen, als seien die fithrenden Humanisten
Patrizier gewesen. Der Prediger Sigismund
Meisterlin, der erste humanistische Chro-
nist Niirnbergs, war kein Patrizier, ebenso-
wenig der Arzt Hartmann Schedel, der
Schopfer der bertihmten Schedelschen
Weltchronik von 1493, und auch Celtis,
Diirer oder der Nirnberger Ratsschreiber
Lazarus Spengler waren keine Patrizier,
sondern alle Angehorige der gehobenen,
intellektuell sehr beweglichen Mittel-
schicht. Aber sie alle wurden mit ihren
humanistischen Projekten getragen und oft
auch vorangetrieben vom Mizenatentum
der Patrizier, und sie orientierten sich ent-
sprechend an den politisch-sozialen Idealen
der patrizischen "Ehrbarkeit’, so wie sie
auch einbezogen waren in das konviviale,
gastliche Gesellschaftsleben der Patrizier.
So entstand Meisterlins Chronik von 1488
im Auftrag des Nirnberger Rats. Sebald
Schreyer, zwar nicht Mitglied der Ratsfami-
lien, doch dem Patriziat gleichsam als einer
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der ihren engstens verbunden und mit einer
Patriziertochter verheiratet, trug die finan-
zielle Last der Schedelschen Weltchronik,
so wie er auch in seinem Hause Celtis
beherbergte und fiir dessen Humanisten-
kreis die finanzielle Basis und den gesell-
schaftlichen Rahmen bot. Dies nur als Bei-
spiele fir die Weise, wie Humanismus in
Niirnberg gedeihen konnte.

Man miilite in diesem Zusammenhang
auch die grofiziigige Forderung der huma-
nistischen Bildung durch die Patrizierfami-
lien Tucher, Fiirer und besonders Pirckhei-
mer erwihnen, nicht zuletzt auch durch den
grolfen Nirnberger Humanisten Willibald
Pirckheimer, der nicht nur selbst Literat
war, sondern auch Mizen. Und wenn man
dieser duferen Bedingungen des Humanis-
mus in Niirnberg gedenkt, dann sollte man
auch nicht vergessen, da3 der Rat durch
gezielte Ankédufe in den achtziger Jahrenim
Rathaus eine regelrechte Humanistenbiblio-
thek von antiken Klassikern und italieni-
schen Humanisten der eigenen Zeit auf-
baute. Man kann sagen: Durch das Mize-
natentum der Patrizier wurde das gesell-
schaftliche Reservoir der Humanistenbewe-
gung immer mehr ausgeweitet. So wurden
im Auftrag des Rats oder von Patriziern
gefordert immer mehr lateinische und grie-
chische Werke ins Deutsche tibersetzt und
so Kreisen zuginglich gemacht, die nicht
mehr zur eigentlichen humanistischen Bil-
dungselite der eruditi, der zumindest latei-
nisch Gebildeten. gehorten. Kaufleute,
Handwerker und Nonnen wurden so in den
Verbreitungsprozell des humanistischen
Bildungsgutes einbezogen. Zu dieser Aus-
weitung gehoren vor allem auch alle An-
strengungen des Rats, das Nirnberger
Schulwesen nach humanistischen Prinzipien
umzugestalten und entsprechende Lehrer
zu gewinnen.

So sehr also der Niirnberger Humanismus
nach 1500 an Breite und Popularisierung
gewann, so deutlich ist doch auch seine
weitgehende wirtschaftliche und soziale
Bindung an die patrizische Fiihrungsschicht,
was zugleich Verpflichtung gegeniiber den
Tugend- und Herrschaftsidealen und dem
Traditionsbewuftsein dieser Schicht bedeu-
tet. Ich werde darauf noch zuriickkommen.



Soviel kdnnen wir festhalten: Nur wo es zu
dieser Verbindung von weltldufiger Bil-
dungsoffenheit und der wirtschaftlichen
Grofzigigkeit eines Mézenatentums kam,
begegnen uns in Franken wirkliche Zentren
des Humanismus: auf reichsstiadtischer
Ebene nur in Niirnberg, daneben aber auch
in den geistlichen Residenzstidten der
Bischofe, weniger in Eichstitt, mehr schon
in Bamberg und ganz besonders in Wiirz-
burg, wo Bischof, Domkapitel und bisch6f-
liche Rite die Existenzbedingungen fiir
humanistische Gelehrsamkeit im grofien
Stil schufen. An den weltlichen Residenzen
der frankischen Markgrafen in Kulmbach,
Bayreuth und Ansbach tat sich dagegen in
dieser Zeit vor der Reformation noch sehr
wenig, nicht weil das Geld., sondern weil die
geistige Aufgeschlossenheit fir die neuen
Bildungsideale fehlte.

Bildungsideale des Humanismus

Nachdem wir einen Blick auf die dufleren
Lebensbedingungen eines reichsstédti-
schen Humanismus geworfen haben. mis-
sen wir nach seinem Bildungsgehalt fragen,
wie er uns in Niirnberg in den Jahrzehnten
nach 1470 bis hinein in die Jahre der Refor-
mation begegnet. Zunichst freilich wollen
wir uns ganz allgemein vergegenwirtigen,
was das fiir neue Bildungsideale waren, die
von den reichen Niirnberger Biirgerséhnen
von den italienischen Universitdten heim-
gebracht wurden, Bildungsideale, die wir
zusammenfassend als humanistisch be-
zeichnen. Der Humanismus im Zeitalter
der Renaissance hat es, wie ja der Begriff
Renaissance sagt, mit einer Wiedergeburt
zu tun, und zwar mit der Wiedergeburt der
Antike, oder besser: aus dem Geist der
Antike. Nun haben sich freilich das ganze
Mittelalter und auch die scholastischen
Theologen mit den Quellen des Altertums,
auch mit manchen Quellen der heidnischen
Antike, beschéftigt. Seit Jahrhunderten las
man Autoren wie Aristoteles, Platon, Ver-
gil, Cicero und Seneca. Was sich freilich seit
Francesco Petrarca im 14. Jahrhundert én-
dert, ist einmal die Breite der Antike-
Rezeption, die Verschollenes, Vergessenes
und Unterdriicktes ans Licht férdert: zum

andern dndert sich die Art, wie man die
Alten liest. Die griechischen und lateini-
schen Klassiker werden nicht mehr nur
gelegentlich herangezogen und in kirchliche
Normen geprelit, sondern sie gewinnen nun
— in wiederentdeckter Vielfalt, Urspriing-
lichkeit und Vollstindigkeit. prisentiert im
Urtext und vervielfdltigt durch das neue
Medium des Buchdrucks — eine ganz neue
Vorrangstellung; sie werden selber zur
obersten Norm, zu einer Bildungs-Norm,

die sich allen Bereichen des Menschen ein-
bilden, einpridgen und ihn zur Verwirk-
lichung seines Menschseins fithren soll. Die
Humanisten sind der Meinung, dal} sich
Menschlichkeit (humanitas) nur ein einziges
Mal, in der heidnischen oder christlichen
Antike, in lateinischer und griechischer
Sprache, vollgiiltig entfaltet habe. Ich
komme also zu folgender Definition von
Humanismus: Humanismus ist eine Litera-
tur- und Bildungsbewegung, fiir die das
klassische Altertum mit seinen Philosophen,
Rhetoren, Dichtern, Naturforschern und
besonders auch den Kirchenvitern nicht
nur ein Bildungshorizont neben anderen
Bildungshorizonten ist. sondern die oberste
Bildungs-Norm {berhaupt, oder man
konnte auch sagen: der Quellhorizont von
Bildung. Die Bildung des Menschen, seine
Erziehung zu einem geistig bestimmten
Wesen, soll am Leitbild der Antike orien-
tiert sein und soll — das ist ebenfalls ent-
scheidend — bei der Formung der Sprache
einsetzen.

Kurz etwas zu diesem zentralen Aspekt
der Formgebung. Es ist sehr gewagt, von
derm Humanismus zu sprechen, weil diese
Bewegung je nachdem, welche Richtung
der Antike sie in welcher Weise aufnimmt,
in eine Vielzahl von Strémungen, in Huma-
nismen, zersplittert ist. Zum Gemeinsamen
aller Renaissance-Humanisten des 14. bis
16. Jahrhunderts gehort aber nicht nur der
Normcharakter der Antike, sondern auch
die emphatische Hinwendung zur Rhetorik,
zum schonen Stil, zur Eleganz und Eloquenz
des Sprechens und Schreibens, wie sie durch
das Studium des Griechischen und Lateini-
schen gewonnen werden soll. An diesem
Punkt unterscheidet sich jeder Humanist
sehr markant von der Schulwissenschaft der
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Scholastik und auch von der traditionellen
erbaulichen Frommigkeitsliteratur der Kir-
che: Im Zentrum der scholastischen Grund-
ausbildung stehen nicht wie fiir den Huma-
nisten Grammatik und Rhetorik, sondern
Logik und Dialektik. Der Scholastik geht
es um eine maoglichst zweckmilige, von
den Humanisten als barbarisch empfun-
dene Wissenschaftssprache, so wie auch die
Frommigkeitsliteratur meist funktionale
Einfachheit und Klarheit anstrebt. Dem
Humanismus dagegen geht es immer um
eine moglichst wohlklingend-schéne Kunst-
sprache, die uns heute oft gekiinstelt und
gedrechselt vorkommt.

Wir werden freilich dem Humanismus nur
gerecht, wenn wir beachten, dall Sprache
fiir ihn nicht etwas nur AuBerliches ist, son-
dern in die Wurzeln des Menschseins hin-
einreicht. Die Pflege der Sprache soll zur
Formgebung (informatio) und Kultivierung
des ganzen Menschen fiihren; die bonae
litterae, d.h. die dsthetisch und inhaltlich
edlen Schriften der Antike, sollen zum
guten Leben anleiten. Das Schone und das
Gute sind fiir humanistisches Empfinden
unlésbar miteinander verkniipft, weil Gott
selbst fiir den Humanisten die Fiille von
Schonheit und Giite zugleich ist. Das philo-
sophisch oder christlich Wahre und Gute
findet daher seinen angemessenen Aus-
druck nur in der schonen Sprache; und um-
gekehrt ist fiir den Humanisten die Schon-
heit ganz und gar in Dienst genommen,
Menschlichkeit im Streben nach Erkenntnis,
Verntinftigkeit und vollkommener Tugend
zu verwirklichen. Der Sprachstil ist somit
transparent fiir den gesamten Lebensstil.
Wir verstehen nun, warum gerade Cicero
zur dominierenden Leitfigur der humanisti-
schen Bewegung wurde: weil er als Rhetor
immer zugleich der Staatsmann war, der das
Wohl der menschlichen Gemeinschaft im
Auge hatte: und weil er als Philosoph und
Tugendlehrer immer zugleich das Vorbild
sprachlicher Brillanz blieb.

So sehr der Humanismus bei der For-
mung der Sprache einsetzt, so auffallend ist
dabei die dominierende ethische Zielset-
zung seines Bildungsprogramms — und das
gilt besonders fiir den niederldndisch-deut-
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schen Humanismus, etwa eines Erasmus
von Rotterdam, und ebenso auch fiir alle
Niirnberger Humanisten. Die humanisti-
schen Interessen auf Gebieten wie Geo-
graphie, Astronomie und Mathematik sind
dabei durchaus in diese Zielrichtung ein-
bezogen. Die Wiedergeburt der antiken
Autoren soll eine umfassende ethische
Regeneration bewirken. Der Ethik. der
Anleitung zum tugendhaften Leben, war
alles untergeordnet, was wir als charakteri-
stisch fiir den Humanismus ansehen kénnen:
der Drang nach personlicher Erfahrung und
eigenem Erleben; das Bild des freien, nicht
von starrer, lebloser Dogmatik der Schola-
stik und driickendem Regelwerk des insti-
tutionellen Kirchentums eingegrenzten
Menschen, der zuriickfinden will zu den
Lebenswirklichkeiten selbst und zu einer
unmittelbaren Erfahrung, auch zu einer
unmittelbaren Erfahrung Gottes (hier liegen
die Bertihrungen zu einer mystisch gestimm-
ten Frommigkeit), auch zu einer unmittel-
baren Erfahrung der Natur (durch Reisen,
Entdeckungen und Experimente) und auch
zu einer unmittelbaren Erfahrung der eige-
nen Seele (wie man sie etwa bei Augustin
findet); die Suche nach sich selbst, nach
dem Gefiihl des eigenen Wertes und der
eigenen Wiirde, der Gottesebenbildlichkeit
zwischen Engel und Tier, der eigenen Indi-
vidualitit im Kosmos der verniinftigen We-
sen; und all dies — nach humanistischer
Vorstellung — gewonnen aus den lebendig
sprudelnden Quellen selbst, aus den Quellen
der Antike, die fiir den Humanisten Inbegritf
freier, unmittelbarer, nicht durch Scholastik,
kirchliche Gesetze und Zeremonien erstick-
ter Begegnung mit Leben und Menschlich-
keit ist. All dies ist, wie gesagt, der Ethik
des guten Lebens untergeordnet oder in
einen ethischen Lebensentwurf des bene
vivere einbezogen. Denn Vollendung der
Moralitit liegt fiir diese Humanisten gerade
darin, sich selbst zu finden, sein eigenes
menschliches Wesen zu entdecken und ihm
gemil zu leben, sich so im tugendhaften
und vernunftgemifien Leben selbst zu ver-
wirklichen, in der Einmaligkeit einer indivi-
duellen Personlichkeit und in der Treue zu
sich selbst. Dominierend in diesen ethi-
schen Modellen des Humanismus ist eine



eklektische stoische Moralphilosophie, in
die platonische und aristotelische Elemente
aufgenommen sind und vermengt werden
mit einer ihrerseits schon lingst vom Helle-
nismus gepragten christlichen Tugendlehre.
Dem Humanismus geht es nicht darum., in
der Art eines modernen Philosophiehistori-
kers eine bestimmte philosophische Rich-
tung der Antike sauber herauszudestillieren,
sondern ihm geht es um Vergegenwirtigung
der Antike insgesamt, wo sie das Humane
giiltig formuliert; darum dieser Eklektizis-
mus und Synkretismus.

[nhalte des Humanismus
in Niirnberg

Blicken wir nun auf den reichsstidtischen
Humanismus in Niirnberg, so ist zunichst
auffallend, daf die Orientierung am Tugend-
kanon der popularisierten Stoa noch stiarker
hervortritt als ohnehin schon im europdi-
schen Renaissance-Humanismus. "Tugend’
nach dem im Niirnberger Humanismus weit
verbreiteten stoisch gepriigten Lebensmo-
dell bedeutet: nach der Richtschnur der
Vernunft und einer entsprechend verniinftig
interpretierten Bibel zu leben. Und das
hei3t: Selbstbeherrschung und Selbstkon-
trolle. Ziigelung der niederen sinnlichen
Affekte, Kampf den Leidenschaften und
MaBhalten in allen Dingen (der friihneu-
hochdeutsche Ausdruck fiir maBige Zuriick-
haltung ist "Bescheidenheit™: die Fihig-
keit, sich nicht zu unkontrollierten Gefiih-
len und Handlungen hinreilen zu lassen),
Demut statt Uberheblichkeit, Geduld und
Leidensbereitschaft. Solche Anweisungen
zur Tugend begegnen uns z. B. in den Brie-
fen, die Sixtus Tucher, Propst von St. Lorenz,
um 1500 an Caritas Pirckheimer, die Abtissin
des Klara-Klosters, geschrieben hat?, oder
in Ermahnungen zu einem tugendhaften
Wandel aus der Feder des Ratsschreibers
Lazarus Spengler (um 1510)* oder in einer
Lebensbeschreibung des Ratskonsulenten
Christoph Scheurl, in der er das Leben des
verstorbenen Niirnberger Propstes Anton
KreB als Vorbild stilisiert (1515), oder
auch in gleichzeitigen literarischen Versu-
chen Albrecht Diirers®.

Charakteristisch fiir den reichsstidtischen
Charakter dieser humanistischen Tugend-
lehren ist, wie — besonders bei Spengler
und Scheurl (begreiflicherweise bei diesen
Minnern des offentlichen Lebens) — die
politische Orientierung der Ethik zum Vor-
schein kommt. Die so gepriesene Selbst-
beherrschung und MiBigung soll dem
Gemeinen Nutzen der Stadtgemeinschaft
dienen. So wie im Leben des einzelnen die
der Vernunft entsprechende Tugend die
Oberhand behalten soll, so auch im Stadt-
staat; ja gerade die Tugend ist es, die das
Individuum gemeinschaftsfihig macht und
es zur gehorsamen Unterordnung des guten
Untertanen ebenso wie zur Kunst des
Regierens erzieht. In diesem Zusammen-
hang reichsstédtisch-politischer Ethik tritt
nicht so sehr wie sonst in humanistischen
Lebensentwiirfen das Individuum und die
Entfaltung seiner Personlichkeit in den
Vordergrund, sondern gerade umgekehrt
die Begrenzung, das Sich-Zurlicknehmen,
das Sich-Einftigen und Sich-Unterordnen,
das soziale Gewissen. Da ist nichts oder nur
in Untertonen etwas von Euddmonismus
und Genufl zu spiren: da dominiert das
PflichtgeméBe und Geziemende, ein Ton
der Strenge und des sittlichen Ernstes. Man
wird sagen konnen: Das ist Ethik der Ehr-
barkeit, die den Tugendkanon der herr-
schenden Patrizierschicht widerspiegelt
und damit auch ihren Anspruch auf Ver-
nunftbesitz, Herrschaft und Kontrolle.
Man war ja in diesen Kreisen davon tiber-
zeugt, und Spengler formuliert es auch so,
daf sich im patrizischen Regiment das Stre-
ben nach Tugend im Sinne einer verchrist-
lichten Stoa und der altréomisch-republi-
kanischen virtus verkorpert, wihrend im
Gemeinen Mann die Leidenschaften her-
vorbrechen und durch ein strenges Regi-
ment geziigelt werden miissen®.

Man sollte diese kommunale Patrizier-
ethik, wie sie von den Humanisten aus der
Antike angereichert wird, weder idealisie-
ren noch als pure Machtideologie der Herr-
schenden denunzieren. Es steckt darin
sicherlich sehr viel Interesse an Herrschafts-
wahrung, das als Tugend und Frémmigkeit
bemiintelt wird. Aus dieser Ethik spricht
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aber auch sehr viel patriarchalisches Ver-
antwortungsbewuBtsein  und  Sinn  fiir
Selbstkontrolle der Regenten, die, wie es
immer wieder heilit, nicht ihren eigenen
Vorteil, sondern das Wohl des Ganzen,
Friede und Gerechtigkeit, suchen und den
tyrannischen Geist der MaBlosigkeit aus
ihren Reihen ausschlieBBen sollen. Und man
kann sagen: Entsprechend ruhig-maBvoll,
mit einer gewissen antik-catonischen
Strenge wurde in Nirnberg in diesen Jahr-
zehnten vor und nach 1500 tatsdchlich
regiert. Die reichsstidtische Ethik des Hu-
manismus war eine Ethik der Aristokratie,
aber einer Aristokratie, die sich durch
Ideale des Verzichts und des bonum com-
mune in Pflicht nehmen lassen wollte und
den breiten stidtischen Konsens suchte.
Darum konnte diese Ethik integrativ wir-
ken. Nicht nur Patrizier und Mitglieder der
Ehrbarkeit, wie sie im Groflen Rat repri-
sentiert war, sondern weitere Kreise des
Biirgertums,  besonders  wohlsituierte
Handwerker, konnten sich mit ihren Prinzi-
pien identifizieren. Die mit stoischen Idealen
gesittigte Tugendlehre des Hans Sachs ist
ein Beispiel daftr. Das Ehrbare dieser Ver-
haltensnormen gewinnt so eine gewisse all-
gemeine biirgerliche Dimension, so daf3
man tatsdchlich von einer Biirgerethik des
Humanismus und nicht nur von einer huma-
nistischen Spezialethik der politischen und
sozialen Flihrungsschicht sprechen kann.

Dem auf das MaBvolle und Geordnete
gerichteten Sinn des Niirnberger Bilirger-
humanismus entspricht sein praktisch-niich-
terner Charakter, dem alles Ubersteigerte
fern ist und der nach dem konkreten Nutzen
und einer kalkulierbaren Bilanz fragt.
Darum auch seine enge Bezichung zu
Rechtswissenschaft und Chronistik. zum
Kunsthandwerk und zu allen Wissensberei-
chen, die dem kaufméinnischen Erfahrungs-
horizont nahestehen: darum auch seine
enge Verbindung mit der konkreten Lebens-
gestaltung einer Frommigkeit des Alltags.
Auch hier sucht der Niirnberger Humanis-
mus nicht Polarisierung, sondern Harmo-
nie und Integration. Es ist auffallend, wie
nahtlos heidnisch-antike und christliche
Tradition miteinander verschmolzen sind,
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wie flieBend die Grenzen zwischen spétmit-
telalterlich-kirchlicher Frommigkeit und
humanistischer Orientierung an der Antike
sind, so wie ja auch im Werk Diirers Spiit-
gotik und Renaissance ineinander tiber-
gehen. Gerade beim Niirnberger Kloster-
humanismus oder beim Humanismus eines
Sebald Schreyer” und Sixtus Tucher wird
deutlich, wie sehr die christliche Spirituali-
tit, der Gewissensernst, die Bul3- und Lei-
densfrommigkeit des Spatmittelalters mit
ihrer Bemithung um das einfache christliche
Leben des Alltags zum Gefild werden kann
fiir die humanistischen Ideale, wie wir sie
beschrieben haben, oder umgekehrt formu-
liert: wie fromm der Humanismus werden
kann.

Fromigkeit und Humanismus
Dieses Ineinander von Kirchlichkeit,
Frommigkeit und Humanismus hat tiefe
Grinde in einer Gemeinsamkeit des Men-
schenbildes. Die spatmittelalterliche From-
migkeit, wie wir sie bei Sixtus Tucher, Cari-
tas Pirckheimer oder dem Franziskaner
Stephan Fridolin in Niirnberg finden, geht
in einer fundamentalen Weise davon aus,
daB der Mensch als vernunftbegabtes und
sittliches Wesen eine Entscheidungsfreiheit
vor Gott besitzt und daB} er sich im Ge-
brauch dieser Freiheit und mit Hilfe derihn
stirkenden Gnade Gottes selbst verwirk-
chen kann — als Denkender und Fiihlender,
als Wollender und Handelnder. Die Ethik
wird so zu etwas Letztgiltigem im Leben
des Christen, letztgultig deshalb, weil vom
Gelingen ecines tugendhaften Lebens der
Zielgewinn des ewigen Lebens abhangt. Es
ist bezeichnend, wie intensiv etwa in den
Briefen Sixtus Tuchers Tugend- und Ver:
dienstbegriff miteinander verbunden sind
und wie sehr der tugendhafte Mensch damit
in einem sittlichen Selbstbesitz gesehen
wird, der es ihm ermdglicht, durch das Ver-
dienst des ewigen Lebens sein zeitliches
Leben zu verwirklichen. Es ist ein Men-
schenbild, das bei aller Betonung der gott-
lichen Gnade und der menschlichen Schwi-
che die letzte Entscheidung doch immer dem
Menschen zuschreibt, einem Menschen,
der iiber sich selbst verfiigt. Dieses Men-



schenbild einer gut katholischen Normal-
frommigkeit, wie es sich besonders unter
dem EinfluB der franziskanischen Lehr-
tradition entwickelte, konnte sich hervor-
ragend mit der humanistischen Vernunft-
ethik und ihren stoischen oder auch platoni-
schen und aristotelischen Traditionen ver-
binden. Denn gerade fiir den Humanismus
sind ja, wie bereits gezeigt, Selbstbesitzund
Selbstverwirklichung des freien Menschen
in der tugendhaften Lebensgestaltung zen-
tral.

In Niirnberg kam es nun gegen Ende des
15. Jahrhunderts zu einem tatsiachlichen
Zusammengehen, ja zu einem vélligen In-
einanderaufgehen von Humanismus und
Frommigkeit. Dies war moglich, wo sich
die kirchliche Frommigkeit von dem scho-
lastischen Lehrstil 16ste und auch so gut wie
keine scholastischen Autoritdten des Mit-
telalters mehr zitierte, sondern sich ganz an
der christlichen Antike der Kirchenviiter
orientierte und damit ergianzend das Tradi-
tionsgut heidnischer Ethik verband, am
deutlichsten bei Sixtus Tucher, Spengler
und Scheurl. Der Kirchenvater, der sich fiir
einen solchen Verschmelzungsprozef3 be-
sonders gut eignete, unter dessen Autoritit
sich spitmittelalterliche Frommigkeit und
humanistische Bildungsideale miithelos mit-
einander identifizieren konnten, war Hiero-
nymus — nicht nur, weil seine asketische
Frommigkeit sehr stark an die Freiheit, sitt-
liche Leistungsfahigkeit und Verdienst-
bereitschaft des Menschen appellierte, son-
dern auch, weil er als Meister der alten
Sprachen und glinzender Stilist galt, der
Inbegriff eines zugleich hochgelehrten und
heiligen Mannes, der wahre christliche Phi-
losoph, genau das, was ein kirchlich from-
mer Humanismus oder eine humanistische
Frommigkeit als Vorbild bendtigte. So kam
es, dafl Hieronymus nach 1500 zum Lieb-
lingsschriftsteller und Lieblingsheiligen des
Nirnberger Humanismus wurde. Sixtus
Tucher und Caritas Pirckheimer schrieben
ihre Briefe nach dem Vorbild der Briefe,
die Hieronymus mit den frommen Damen
Paula und Eustochium wechselte. Spengler
legte eine riesige Exzerptsammlung aus
Hieronymus an, die Scheurl eifrig benutzte.

Spengler iibersetzte auch eine lateinische
Vita vom Leben und Sterben des Kirchen-
vaters ins Deutsche®. Und Diirer verfertigte
in diesen Jahren eine ganze Kette von Hiero-
nymus-Bildnissen, die den Asketen oder
den Gelehrten darstellen.

Mit Hieronymus lieBen sich Autoren wie
Plutarch, Cicero, Seneca oder Juvenal ohne
weiteres harmonisieren. Es waren Auto-
ren, die in ihren ethischen Entwiirfen auf
einer moralischen Ebene lagen, auf der
Ebene tugendhafter Selbstverwirklichung
mit gewissen Ingredienzien gottlicher Vor-
sehung, Fiirsorge und Gnade. Aber man
fragt sich wohl mit Recht, was an dieser
christlichen Ethik eines Kirchenviter-
humanismus noch wirklich biblisch ist und
nicht eher hellenistisch gesiittigte biirger-
liche Kultur mit asketischen Nischen fiir
besonders Fromme — eine Ethik, die sich
hervorragend in die religitse Leistungs-
gesellschaft der spatmittelalterlichen Stadt,
thre Heiligenverehrung, Verdienstfrom-
migkeit und Stiftungsfreudigkeit einfiigen
lie; man muf} aber zugleich hinzufiigen:
ein Christentum, das sehr viele (und gerade
etwa einen Lazarus Spengler, dem die tiefe
Bosheit des Menschen eine Erfahrung war)
im Letzten unbefriedigt lieB und in Gewis-
sensnote verstrickte.

Neue Aspekte bei Staupitz

Dies wurde deutlich, als in der Advents-
zeit 1516 der Augustinereremit Johannes
von Staupitz, der Ordensvorgesetzte, Lehrer
und Seelsorger Luthers, in der Niirnberger
Augustinerkirche predigte. Er entlarvte die
moralistische Plattheit der stoischen und
hieronymianischen Vernunft- und Tugend-
ethik mit ihrem optimistischen Menschen-
bild und stiell zu einer christozentrischen
Tiefe des Vertrauens auf Gottes Gnade und
Barmherzigkeit vor, die fiir die Niirnberger
unerhort war und gerade Angehorige des
vornehmen Humanistenkreises in ihren
Bann zog. Lazarus Spengler, Christoph
Scheurl und Albrecht Diirer, aber auch
humanistisch angeregte Patrizier und Poli-
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tiker wie Anton Tucher, Hieronymus
Ebner, Christoph Fiirer und Hieronymus
Holzschuher zihlten zu den faszinierten
Horern der Staupitzschen Adventspredig-
ten und speisten zusammen mit Staupitz im
Augustinerkloster. Andere wie Willibald
und Caritas Pirckheimer blieben eher in
Distanz zu ihm.

Staupitz bot dem Biirgerhumanismus
Niirnbergs eine Alternative zu seinen bis-
herigen Normen und Autorititen. Bisher,
so sahen wir, orientierten sich Gebildete
wie Spengler, ausgehend von der Leitfunk-
tion der Vernunft, weitgehend an einem
Tugendmodell, in dem natiirliche Moralitét
und tibernatiirliche Gnade harmonisch zu-
sammenwirken und auf Affektkontrolle
zielen. Staupitz dagegen hilt den natiir-
lichen Menschen fiir vollig unfihig zum sitt-
lich Guten. Die Vernunft (ratio) ist in seinen
Augen korrumpiert durch das Bése, durch
die Selbstsucht des natiirlichen, auf sich
selbst fixierten Menschen. Erst Gottes
barmherzige Liebe und Gnade, die ihm
Christus schenkt und offenbart, 6ffnet sein
Herz zur Nachfolge in der Liebe und andert
so die ganze Bewegungsrichtung seines
Lebens. Nicht mehr der natiirliche Selbst-
besitz des Menschen, sondern die Gnade
Gottes wird so zum Ausgangspunkt fiir das
ethisch Gute; nicht mehr Vernunft und
verniinftige MaBigung sind der Kanon des
Lebens, sondern der Affekt der Liebe,
etwas ginzlich Unstoisches, “die Liebe
Gottes, welche hoher ist als alle mensch-
liche Vernunft™.

Ist damit die Bahn des Humanismus ver-
lassen? Man kann sagen: die des bisherigen
hieronymianischen Humanismus der Jahre
zwischen 1500 und 1516 sicherlich und erst
recht die des teils mehr stoischen, teils mehr
platonisch-neuplatonischen Humanismus
eines Celtis und Pirckheimer. - Staupitz
selbst war auch kein Humanist. Dazu fehlte
ihm, wie er selbst zugibt, der stilistische
Ehrgeiz, die Fihigkeit zu klassischer Ele-
ganz der Rede und das Bemiihen darum®.
Aber dennoch entsprach seine Art, Theolo-
gie zu treiben, durchaus dem humanisti-
schen Ideal, sofern auch er den gelehrten
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Apparat scholastischer Autoritdten vollig
beiseiteschiebt und sich fast ausschlieBlich
an der Autoritdt der Heiligen Schrift und
des Kirchenvaters Augustin, seines Ordens-
vaters, orientiert und sich zum Sprachrohr
paulinischer und augustinischer Gnaden-
theologie macht'”. Auch bei Staupitz zeigt
sich die Antike als normative Instanz, aller-
dings nicht in Gestalt des Hicronymus,
sondern Augustins. Fiir die Niirnberger war
dieser Wechsel von Hieronymus zu Augu-
stin, vom Lebensmodell tugendhafter Lei-
stung zum vertrauensvollen Sich-Bergen in
Gottes Barmherzigkeit, ein aufwiihlender
Umbruch; doch vollzog sich dieser Wechsel
durchaus noch im Spektrum ihres humani-
stischen Bildungsideals, sie mufiten deshalb
noch nicht Abschied nehmen von ihrer
Leitperspektive der Antike, einer edlen
Kunstsprache und der ethischen Bildung
des Lebens. Augustin selbst war ja ein Mann
der Rhetorik und eines ethischen Vollkom-
menheitsideals. Die Ntrnberger Patrizier
und Politiker, die sich um Staupitz scharten,
waren gerade auch deswegen von seiner
Theologie so beriihrt, weil sie hier Ver-
tiefung der individuellen und politischen
Moral fanden. Vertrauen und Liebe sollten
als integrierende Kraft das Zusammenleben
in der Stadt bestimmen und die Patrizier-
herrschaft des Rats ideell begriinden und
festigen — zur Wahrung des gemeinen
Nutzens, von Friede und Gerechtigkeit in
den Mauern der Reichsstadt'”, Eine Ethik
der "Ehrbarkeit’ auf neuer Ebene.

Der Boden des Humanismus war also mit
der Rezeption Staupitzscher Theologie und
Frommigkeit noch nicht verlassen — eine
Feststellung, die um so mehr gilt, wenn man
berticksichtigt, daB der europiische Re-
naissance-Humanismus insgesamt nicht
nur eine (allerdings dominierende) stoische
Linie mit einer starken Vorliebe fiir Hiero-
nymus besitzt, sondern auch einen kriftigen
augustinischen Zweig'?. SchlieBlich ist
auch zu bedenken, daf sich dieser Kreis um
Staupitz in Niirnberg nach Art eines huma-
nistischen Freundeskreises, als Sodalitas
mit gemeinsamer Lektiire und eifrigen
Bricfkontakten, besonders nach Witten-
berg, organisierte'?,



Bruch mit dem Humanismus

Der Bruch mit dem Humanismus kam
erst durch die Reformation, leise begin-
nend mit dem Eindringen lutherischer
Schriften, den Beteiligten selbst zunichst
wohl kaum als Bruch bewult. In der Tat
hatten ja dic reformatorischen Impulse
Luthers sehr viel mit dem Humanismus
gemeinsam: Auch Luther geht zuriick zu
den Quellen der Antike, der Alten Kirche,
und das heift bei ihm: zuriick zu den Quellen
eines urspriinglichen, unverfilschten Chri-
stentums, zuriick zur Heiligen Schrift, und
durch die Schrift und das lebendige Gottes-
wort in ihr zurlick zu einer unmittelbaren
Erfahrung von Lebenswirklichkeit, der
Wirklichkeit Gottes und der Wirklichkeit
des Menschen, d. h. der grundlosen Barm-
herzigkeit Gottes und der abgriindigen
Bosheit des Menschen, aber auch einer
neuen Glaubenskraft des Siinders. Auch
Luther findet also wie die Humanisten eine
neue Unmittelbarkeit der Erfahrung im
Widerspruch zu den Autorititen des Mit-
telalters und im Kampf gegen das Macht-
streben, das Finanzgebaren und die seelsor-
gerliche Nachlissigkeit des Klerus. Und
auch diese "Wiedergeburt® zielt auf Ver-
wirklichung von Ethik, auf wahrhaft gute
Werke, die von der religiosen Selbstsucht
befreit sind.

Aber genau an diesem Punkt der Ethik
zeigt sich der Bruch Luthers mit dem Huma-
nismus, sichtbar schon in seinen beriihmten
Thesen gegen die scholastische Theologie
vom September 1517, die sofort nach Niirn-
berg gelangten und hier im Staupitzkreis
studiert wurden. Da war etwa zu lesen (in
These 38): "Es gibt keine sitiliche Tugend
(des Menschen) ohne Hochmut oder (ver-
zweifelte) Traurigkeit, d. h. ohne Siinde”'®.
Fiir die Humanisten war die sittliche Tugend,
die virtus moralis, das Letztgiiltige im
Leben des Menschen, die Treppe empor
zum Paradies. Selbst Staupitz spricht noch
von der Verdienstlichkeit der Liebe und
daB3 die Erneuerung des irdischen Lebens
die Bedingung ist fiir die Annahme des
Menschen zum ewigen Leben. Fiir Luther
dagegen ist nicht die Moralitdt und Qualitét

des Menschen das Letztgiiltige seines Le-
bens, sondern die Vergebung Gottes, die
ihn bedingungslos — vor allen Werken — als
Siinder annimmt.

Genau an diesem Punkt der Ethik und
Versittlichung, dem Zielpunkt aller huma-
nistischen Erziehungsprogramme, kam es
iiberall in den Bildungszentren Deutsch-
lands und so auch in Niirnberg zum Bruch
innerhalb des humanistischen Lagers, zum
Bruch, der sich dann auch quer durch den
Kreis der ehemaligen Staupitzfreunde zog.
Die Entscheidungsfrage fiir die Humanisten
lag nicht in den materialen Inhalten und im
Verbindlichkeitscharakter der Ethik selbst,
sondern in der Frage nach ihrem eschatolo-
gischen Charakter: ob man sie als etwas
Letztgiiltiges der reformatorischen Bot-
schaft von der Bedingungslosigkeit der
Gnade entgegenstellte und damit in Kon-
kurrenz zur Glaubensethik der Reformation
entwickelte oder ob man sie mit der Refor-
mation von der Frage der Heilsverwirk-
lichung entlastete. Aufgrund dieser Ent-
scheidung sahen die Humanisten in der
Reformation entweder den Verlust ethischer
humanitas oder ihre freigesetzte, wahre
Verwirklichung. Aber beiden Richtungen
ging es wesentlich um Begriindung und
Bewahrung der Ethik. und darin blieben sie
ihrem vorreformatorischen Ansatz treu.

Ein Mann wie Spengler konnte Luther
folgen und sein ungemein starkes Streben
nach Versittlichung des reichsstidtischen
Lebens in eine evangelische Glaubensethik
integrieren. Wie bei Melanchthon fillt da-
bei ein starker Akzent auf die Predigt des
Gesetzes und eine strenge obrigkeitliche
Zucht. Der andere Weg des Humanismus
(der nicht unbedingt ein Weg zuriick unter
die romische Kirche der pépstlichen Kurie
und des Klerikalismus sein wollte) zeigt sich
uns bei dem Patrizier Christoph Fiirer d. A,
wie Spengler Mitglied des Staupitzkreises.
In seinen Aufzeichnungen aus den dreiBiger
Jahren finden wir eine scharfe Absage an
die lutherische Lehre. Mit ihrer Betonung
der allein seligmachenden Gnade Gottes
untergrabe sie jede Moral . Wortlich lesen
wir bei Firer: "Dieser [wittenbergische
Monch]| hat das alte gefangene Gewissen so
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los, frei . . . und ledig gemacht, dafs in allem
Deutschland schier keine Gottesfurcht, Ge-
wissen, Entsetzung der Stinde mehr ist, wie
dann das die dffentliche Getat genugsam
Zeugnis gibt, also kurz davon zu reden, dafs
allein den fleischlichen Begierden Raum ge-
geben, der Bosheit die Tiire gedffnet und der
Weg gezeigt worden, dermafien, dafi ein
jeder ohne Scheu und Furcht lieber nehmen
als geben will.”"” Ahnliche Téne finden wir
bei Willibald Pirckheimer, so etwa, wenn er
denen, "die sich evangelisch nennen”, vor-
wirft, bei ihnen gebe es keine Ehrbarkeit
und gute Sitten, sondern nur Trachten nach
des Leibes Wollust, nach Ehre, Gut und
Geld'”. Aus solchen Worten spricht die
moralische Entristung der Humanisten,
und zwar der patrizischen Humanisten, die
durch die Reformation des Gemeinen Man-
nes ihren ehrbaren Tugendkanon vorneh-
mer MiBigung und Selbstkontrolle und de-
mitiger Unterordnung unter die Obrigkeit
mit Fiilen getreten sehen. Der Bauern-
krieg ist fiir sie selbstverstindlich nur der
Aufstand der tierischen Begierde des
Pobels. Moralitét ist fiir sie gebunden an
das herrschende Gesellschaftsgefiige; und
mit dem tumultuésen Wanken geltender
politischer, sozialer und kirchlicher Ord-
nungen schen sie die gesamte Sittlichkeit
ins Wanken geraten. Diese Irritation ver-
bindet sich dann mit grundsitzlichen Ein-
winden gegen die angeblich laxe, jede
ethische Motivation zersetzende Gnaden-
theologie der Reformation.

In Wirklichkeit — diese wertende Schlul3-
bemerkung sei erlaubt — waren die Men-
schen des reformatorischen Niirnberg nicht
besser und schlechter als die der spétmittel-
alterlichen Stadt. Wer die Reformation mit
dem humanistischen Malstab der Versitt-
lichung und Besserung mal3, ja wer {iber-
haupt nach sichtbaren Frichten eines
neuen Lebens fragte und etwas spiiren
wollte vom Geist des freigelegten Evange-
liums, vom verwandelnden Geist der
Liebe, der muBite enttiuscht sein, so wie
tibrigens auch Spengler und nicht zuletzt
auch Luther selbst enttiuscht waren vom
Lauf der Reformation. Wer freilich wie
Spengler und Luther seine Hoffnung nicht

258

auf die Qualitit der Menschen setzte,
sondern auf den Trost des Evangeliums —
dall der Mensch gerade als Scheiternder
angenommen ist —, fir den war die Refor-
mation keine gescheiterte Reformation,
solange nur das Wort Gottes rein verktndigt
werden konnte. Dies aber war ein Stand-
punkt jenseits des Humanismus und quer
zum gesetzlichen Menschenbild der Mora-
listen aller Zeiten, der Scholastiker, Huma-
nisten, Aufklirer und Idealisten. Da freilich
die Reformation mit diesem Standpunkt
gerade zu einem wirklich evangelischen,
nicht mehr gesetzlichen Ethos befreien
wollte, bleiben die fehlenden Friichte des
Evangeliums stets aufs neue ein Stachel im
reformatorischen Christentum, so wie sie
schon fiir Spengler, Hans Sachs, Albrecht
Diirer und andere Evangelische in Niirn-
berg ein schmerzlicher Stachel waren. Sie
litten an der Reformation, ohne sie preis-
geben zu wollen.

Prof. Dr. Berndt Hamm, Drosselweg 12,
8525 Uttenreuth
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