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Erinnerungen auf dem Dorf an die Feier von Sabbat und
Hochzeit in jlidischen Landgemeinden Frankens

Bernward Deneke zum 65. Geburtstag

1. Einfiihrung
— Historische Einordnung

Die disparate Verteilung jiidischer Bevol-
kerung in frinkischen Orten auf dem Land
wihrend des 19. Jahrhunderts war Folge der
Aufsplitterung der grofen geistlichen und
weltlichen Territorien durch zahlreiche
Kleinherrschaften. Gerade Reichsritter als
Grundherren hatten vor allem im 17. und 18.
Jahrhundert Juden auf ihrem Grund und Bo-
den angesiedelt". In etwa 100 Dorfern Fran-
kens waren zu Beginn des 19. Jahrhunderts
cirka 70 % der jiidischen Familien Bayerns
verteilt. Sie lebten im Raum der spéteren Re-
gierungsbezirke Ober-, Unter- und Mittel-
franken (s. Statistik zum Jahr 1840 mit 34425
Personen)”. Die im friihen 19.Jahrhundert
einsetzende Emanzipationsbewegung in
Stadt und Land und die seit der Mitte des
Jahrhunderts feststellbare Binnen- und Uber-
seewanderung” diinnten gerade die jiidische
Bevolkerung auf dem Land in unterschiedli-
chen Abwanderungswellen aus (s. Statistik
1846-18980)". Daher lassen sich zum Bei-
spiel in Oberfranken nach dem 1. Weltkrieg
(1925/30) nur noch 24 Orte mit jiidischem
Bevolkerungsanteil feststellen”.

Nachfolgende Auswertung abgefragter Er-
innerung an das Zusammenleben von Juden
und Christen auf dem Land stiitzt sich auf
Teilergebnisse der Feldforschung, die im
Rahmen des DFG-Projektes “Judendorfer”
wihrend der Jahre 1987 und 1988 unter Lei-
tung des Verfassers durchgefiihrt wurden®.
Es ist nicht von ungefihr, dafy Erinnerungen
an die Feier des Sabbats (Schabbes) und der
jidischen Hochzeit im Gedichtnis christli-
cher Dorfbewohner aus der Zeit der Weima-

rer Republik besonders haften blieben. Diese
Feste waren auf Grund ihrer Ahnlichkeit mit
christlichen Feiern leichter im Gedéchtnis
aufzubewahren, als die groBe Zahl jiidischer
Jahresfeste. Ausnahme bildeten die Erinne-
rungen an dullere Gestaltformen des Purim-,
Pessach-, Laubhiitten- (Sukkot) und des
Lichterfestes (Chanukka) auf dem Dorf. Ahn-
lichkeiten und Andersheiten im Vergleich mit
den Festen des christlichen Jahres- und Le-
benslaufes bestimmten die Intensitét der Er-
innerung ausgewihlter Personen auf dem
Dorf. Nur noch die Erinnerung an die Schrek-
kenszeit des Dritten Reiches auf dem Land
und an die Zerstorung fast jeder Moglichkeit
menschlichen Zusammenlebens zwischen
Juden und Christen durch die Diktatur der
Partei und ihrer Gefolgsleute war stirker.
Diese Zeit, die im folgenden ausgeblendet ist,
stellt der Erinnerungsforschung neue Proble-
me”’. Ereignisse des Dritten Reiches betrafen
und verinderten die “Lebenszeit™® der be-
fragten Gewihrsleute so gravierend, dafl
diese Abfrage-Ergebnisse in einem metho-
disch neuen Ansatz zu interpretieren sind

— Zur Methode

Lebensgeschichtliches Erzihlen als Zweig
der Erzihlforschung interessiert die Volks-
kunde seit geraumer Zeit. In unterschiedli-
chen Schwerpunkten und Ansidtzen werden
Lebensgeschichten erhoben.  Bestimmte
Gruppen, nach Alter, Region und Lebensin-
teresse fiir Politik, Religion und Kultur diffe-
renziert, hat die volkskundliche Lebenslauf-
forschung u.a. im Blick. Dabei werden ho-
mogene Altersgruppen (z.B. Senioren), An-
gehorige von Religionsgemeinschaften, be-
stimmte soziale Gruppierungen (wie Fliicht-
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linge und Vertriebene, Volksdeutsche, Gast-
arbeiter, Subkulturen von Jugendlichen
u.a.m. untersucht. Lebensgeschichtliche Er-
innerungen von Vertretern der Kriegs- und
Nachkriegsgeneration, ihre Erlebnisse im
Krieg, in der Kriegsgefangenschaft, auf der
Flucht oder bei der Vertreibung sn,hen dabei
u.a. im Mlttelpunkt des Interesses”. Nicht zu-
letzt sei an die empirisch- vo]kskundllchen
Arbeiten zur Arbeiterkultur erinnert'’

Im vorliegenden Zusammenhang war das
Ziel der Feldforschung nicht, wie dies u.a. die
Lebenslaufforschung intendiert, “Leitlinien
des lebensgeschichtlichen Erzidhlens” (Alb-
recht Lehmann)'? herauszufinden, bzw. die
Identitdtsfindung der Erzahler im Erzéhlen
(Hans Paul Bahrdt)'® oder miindliche Le-
bensgeschichten der Vertreter unterschiedli-
cher ethnischer Gruppen aufzuzeichnen und
durch das “biographische Interview™ Vertre-
ter einer bestimmten Lebenswelt zu erfas-
sen'”, wie etwa die der Mennoniten in Ka-
nada (Saskatchewan Valley), sondern es ging
darum, Formen des Zusammenlebens von
Juden und Christen auf dem Land wihrend
der Weimarer Republik festzuhalten. Es galt,
das Wissen iiber bestimmte Ereignisse, Per-
sonen, Lebensformen und Sachgiiter aus der
Erinnerung der Informanten abzuhéren und
auszuwerten (oral history). Aus dem Zusam-
menhang der Problematik volkskundlicher
Lebenslaufforschung interessierte die Mitar-
beiter am DFG-Projekt "Judendorfer” bei den
Befragungen christlicher Interviewpartner
auf dem Dorf weniger der jeweilige Lebens-
lauf, sondern die erzihlte Erinnerung an Er-
eignisse, Konflikte, Beziehungen, Handlun-
gen im Umkreis des Zusammenlebens von
Juden und Christen im 20. Jahrhundert. Die
Erinnerung an jiidische Feste und Feiern war
nur ein signifikanter Bereich, um das Zusam-
menleben zwischen unterschiedlichen Reli-
gionsgruppen aus der ”Auﬁenswht christli-
cher Gewiihrsleute darzustellen'*. Der Wahr-
heitstiberpriifung  abgefragter Erinnerung
iiber das Verhiltnis zwischen Juden und Chri-
sten dienten zusitzlich Aussagen frinkischer
Juden in den Vereinigten Staaten von Ame-
rika, schriftliche Uberlieferung (wie Privat-
Korrespondenz, Tagebiicher, Gemeindeakten
und andere Quellen)' und gedruckte amtli-
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che Dokumente. Die unterschiedliche Dichte
der Erinnerung an jiidische Feste in der Fami-
lie oder innerhalb der Kultusgemeinde war
gleichzeitig ein Gradmesser fiir die unter-
schiedliche Intensitit des Zusammenlebens
zweier Religionsgruppen auf dem Dorf. Das
objektive Wissen um den Inhalt jiidischer Fe-
ste und Feiern war gering. Uber die Griinde
fiir diesen Tatbestand wird weiter unten noch
zu sprechen sein.

Ahnlich wie bei der Lebenslaufforschung
entschieden sich die Mitarbeiter am DFG-
Projekt "Judendorfer” in der Vorgehensweise
fir das “"weiche (offene) Interview” bei der
durchzufiihrenden Feldforschung. Der Aus-
wahl von 3-5 zu befragenden Gewihrsleuten
im jeweiligen Dorf gingen erste Kontakte mit
Amts- und Vertrauenspersonen in der Kom-
mune voraus. Diese schlugen bestimmte Per-
sonen fiir die Befragung vor. Vorgespriiche
mit den Benannten schufen eine Atmospire
der interessierten Offenheit und des Vertrau-
ens zwischen Fragenden und Befragten und
tasteten die Erinnerung der Gewiihrsleute'®
auf die zu erhebenden Bereiche jiidischer
Kultur auf dem Land ab. Dabei stellte sich im
Vorgesprich, im eigentlichen Hauptgesprich
oder in der ergiinzenden Nachbesprechung zu
einem spateren Zeitpunkt die Zuverlissigkeit
der Erinnerung der Gewiihrsleute heraus. Der
Interpretation von “Erinnerungsliicken” und
eingeblendeten autobiographischen Erzihl-
Abschnitten dienten auch ein in Umrissen
festgehaltener Lebenslauf und das erstellte
Sozialprofil der Gewihrsleute im Dorf.

— Qualitit der Erinnerung

Gerade die abgefragte Erinnerung iiber den
Bereich jiidischer Feste und Briuche
schwankte in ihrer Dichte erheblich, da die
Befragten diesen durch die Religion be-
stimmten Abschnitt jiidischer Kultur nur aus
der AuBBensicht der Nicht-Beteiligten als Kin-
der und Jugendliche kennengelernt hatten.
durch Teilnahme an Geburtstagsfeiern,
Hochzeiten und Beerdigungen blieben ihnen
Ahnlichkeiten und Unterschiede der Feste im
Lebenslauf stiarker in Erinnerung als die judi-
scher Jahresfeste.Der Sabbat als Ruhetag be-
einflufte, wie der christliche Sonntag, im wo-
chentlichen Rhythmus das Zusammenleben



auf dem Dorf. Die Andersheit der Ruiie-Vor-
schriften am Sabbat blieb dabei stirker im
Gedichtnis haften als die Feier in Synagoge
und Familie. An das Lichteranziinden in der
Synagoge durch einen Christen erinnerte sich
nur eine Gewihrsperson (in Reckendorf)'”.
Ein einziger Gewihrsmann berichtete von
der Teilnahme am Gottesdienst in der Syna-
goge (von Oberlangenstadt), zu der ihn als
Kind ein alter jiidischer Mann aus der Nach-
barschaft mitgenommen hatte'®.

Die jiidischen Landgemeinden in Ober-
franken waren durchwegs orthodoxe Ge-
meinden. Sie feierten ihren Gottesdienst am
Schabbes in hebriischer Sprache zuhause
und in der Synagoge. In einer Exklusivitit
und Andersartigkeit'? blieb diese Feier den
Dorfbewohnern dufierlich wie durch die Li-
turgie verschlossen. Darfliche Erinnerung
spiegelt dichter das Umfeld des Sabbats, des-
sen Beginn am Freitagabend in der Familie
und die Auswirkungen des Ruhegebots auf
die dorfliche Umgebung als dessen religiosen
Gehalt. Kinder von Christen und christliche
Angestellte in jiidischen Hdusern iibernah-
men all die Hilfsdienste im Haus, die die Ein-
haltung des Sabbatgebotes in der orthodoxen
Familie nicht zuliel. Die AuBensicht judi-
scher Feste und Feiern iiberwog in der Erin-
nerung christlicher Gewdhrsleute. Berichte
iiber das meist harmonische Zusammenleben
auf dem Dorf, in der Schule, bei Aport, im
Wirtshaus oder in Politik und Beruf bleiben
in nachfolgender Analyse ausgeklammert,
ebenso die Schreckenszeit des Dritten Rei-
ches®”. Die Ergebnisse der Umfrage spiegeln
in der Regel Lebensformen orthodoxer jiidi-
scher Gemeinden auf dem Land, verweisen
aber auch auf offene wie verdeckte Konflikte
zwischen Juden und Christen. Synagogen,
Friedhofe, Mikwen und bestimmte religiose
Realien bestitigen, zusammen mit Festen
und Bréauchen, die Andersheit jiidischer Reli-
gion und Kultur.

2. Sabbat und Hochzeit in der Erinnerung
frankischer Dorfbewohner

— Der Sabbat / Schabbes

Jiidische Religion?" war fiir die Mehrheit
der Dorfbewohner eine fremde Welt. Weder
Lehrer noch Pfarrer noch Rabbiner fiihrten

diese in sie ein. Chuistliche Dorfbewohner
bezogen ihre Einsichten aus Beobachtungen
als Kinder im Spiel mit Kindern der anderen
Religion, als Dienstboten in jiidischen Haus-
halten, als sogenannte “Schabbesgoj” fiir
Verrichtungen wihrend der Sabbatruhe™ in
jiidischen Familien, wenn sie zum Offnen
von Briefen, Anziinden von Licht und Feuer
ins Haus gebeten wurden. Andere Erinnerun-
gen gehen auf Kontakte in der Schule, in der
Gemeindeverwaltung, bei Lebens- und Ver-
einsfesten oder auf Gespriche im Wirtshaus
zuriick. Sie bezeugen ein noch vorhandenes,
meist orthodoxes jiidisches Leben auf dem
Dorf. Es steht im Gegensatz zu den Assimi-
lierungsbestrebungen stidtischer Kultusge-
meinden®® schon vor der Jahrhundertwende.
So glichen in Bamberg jiidische Gottes-
dienstformen bisweilen Teilen protestanti-
scher Liturgie. Doch nicht iiberall. Der in
Fiirth geborene Schriftsteller Jakob Wasser-
mann (1873 -1934) beschreibt die Unvertrig-
lichkeit, Deutscher und Jude zu sein, in seiner
Autobiographie “"Mein Weg als Deutscher
und Jude™ (1921) eindrucksvoll: "Der Sabbat
hatte noch einen Rest seines urtiimlichen Ge-
halts, die [Reinheits-|Gesetze fiir die Kiiche
wurden noch geachtet ... Man wagte die [reli-
giosen| Fesseln nicht ganz abzustreifen ... ob-
wohl von der Religion kaum noch Spuren ge-
blieben waren ... Genau betrachtet war man
Jude nur dem Namen nach und durch die
Feindseligkeit, Fremdheit oder Ablehnung
der christlichen Umwelt ..."” Oder spiter:
“Man wohnte unter Christen, verkehrte mit
Christen, und fiir die fortgeschrittenen [fort-
schrittlichen], zu denen mein Vater sich
zihlte, gab es eine jiidische Gemeinde nur im

1:24)

Sinne des Kultus und der Tradition”*".

Das galt iiber Kultus und Tradition hinaus
umso mehr fiir die orthodoxe ldandliche Kul-
tusgemeinde: Thr Zentrum war die Synagoge,
meist am Rande des Dorfes gelegen. Sie bil-
dete zusammen mit dem Judenviertel einen
Teil des Dorfes. Um den kleinen Synagogen-
vorplatz gruppierten sich die Wohnhauser der
Juden, ihres Rabbiners, wenn der Ort grof3 ge-
nug war, dann die Schule, das Schichthaus,
Metzgerei und Mazzenbickerei, Ritualbad
(Mikwe) und andere Gebdude mehr. Von ei-
nem Ghettoviertel auf dem Dorf it sich
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nicht sprechen. Im Zusammenwohnen erleb-
ten sie ihre kleine Welt, schufen eine gemein-
same Identitit, die sie durch Beobachtung ih-
rer religiosen Vorschriften und Gesetze nach
Thora und Talmud als orthodoxe Gemeinde
von der nicht-jiidischen Bevolkerung unter-
schied. Diese religiose Verschiedenheit war
nach der Erinnerung christlicher Dorfbewoh-
ner besonders am Sabbat und an Feiertagen
im Jahreskreis schon rein duBerlich festzu-
stellen.

Das strenge Arbeitsverbot am Sabbat —
ewiges Bundeszeichen Gottes mit Israel (Ex.
31, 16-17) — und die Einschriankung der Be-
wegungsmoglichkeiten auf eine Wegstrecke
von nicht mehr als 2000 Schritten (etwa 1000
m), wurde auch beim Gang zur Synagoge ein-
gehalten”. Die sogenannten Sabbat-Schran-
ken (Eruwim) grenzten den jiidischen Wohn-
bereich ab bzw. zeigten den festgelegten Weg
zur Synagoge.

Mit Hilfe solcher Sabbat-Schranken wur-
den einzelstehende Hiuser, die sich nicht be-
rithrten, miteinander verbunden. Sie bilden
dadurch symbolisch einen Wohnraum. So
konnten weiter entfernt wohnende jiidische
Nachbarn am Sabbat besucht oder kleinere
Dinge (z.B. ein Gebetbuch) getragen werden.
Gerade am Samstag-Nachmittag suchten sich
die jiidischen Familien gegenseitig auf. "Sie
saBen in ihren weilbezogenen Sesseln vor
dem Haus ...”, weill eine Gewidhrsperson zu
berichten. "Das hat die Bauern mifigestimmt,
daf} sie am Samstag schwer arbeiten mufiten
und die haben Schabbes gemacht und sind
spazieren gegangen” (Adelsdorf)*® In Alten-
kunstadt traf man sich gerne vor dem Mit-
tagessen am Samstag am Eingang zum Ju-
denhof vor dem Anwesen Hellmann (Hs.-Nr.
56), am Weismainbach oder auf dem Markt-
platz vor dem Anwesen Herrmann (Hs.-Nr.
85)*".

Mit Verwunderung registrierte die christli-
che Dorfbevolkerung von 12 abgefragten
Darfern das strenge Verbot, am Sabbat kein
Feuer anzuziinden (Ex. 35,3): "Am Schabbes
durften die Juden iiberhaupt nichts tun, was
irgendwie Arbeit sein konnte ... Nicht einmal
den Schalter fiirs Licht durften sie an- oder
abschalten.””® Das Verbot schloB das Anziin-
den der Kerzen, das Anschiiren des Ofens,
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das Betitigen des elektrischen Schalters am
Herd wie das Rauchen mit ein, was Eduard
Silbermann (1871-1917) fiir Bischberg
(1916) berichtet*, Wie in der Synagoge (von
Reckendorf) leisteten beim Lichtanziinden
Christen aus dem Dorf Hilfsdienste in jiidi-
schen Hiusern. Uber die Hilfte der Gre-
wihrsleute berichtet von “kleinen Gefillig-
keiten, wie Feuermachen, Lichtanziinden,
Brief-Offnen ...”” und #hnlichen Titigkei-
ten mehr,

Ein ehemals in Demmelsdorf lebender
Jude erinnerte sich im Gesprich: "We had a
shabbes goj, a maid did it and the "knecht’ did
it ...”", was den Juden am Sabbat zu tun verbo-
ten war®". Als Entgelt fiir erledigte Hilfsdien-
ste erhielt man hdufig ein Stiick "Berches”
(am Freitag gebackenes Sabbat-Brot; es war
ein langlicher, mit Mohn bestreuter Zopf)*”;
Kinder bekamen oft ein "Fiinferla”, Trabels-
dorfer Jungen wurden fiir das Ofen-Anschii-
ren mit 50 Pfennigen und Berches belohnt.
Bisweilen gab es Plitzchen oder Siiiwaren.
Uberwiegend wurde nach der Erinnerung der
Dorfbewohner am Schabbes in jiidischen Fa-
milien gerne geholfen.

Der Ablauf des Sabbat-Tages war streng
geregelt. Er beginnt am Freitagabend mit
Einbruch der Dunkelheit (Erev Sabbat) und
endet 24 Stunden spiter mit einer eigenen Ze-
remonie, der Hawdala. So berichtet ein Ge-
wahrsmann aus Walsdorf: ”... am Freitag,
wenn die Sonne unterging, ist der [der Sab-
bat] angegangen und wenn sie am Samstag
unterging, war er wieder vorbei.”*” So heift
es auch in Kairlindach: "Wenn am Freitag-
abend der Schabbes einging, ... ging nichts
mehr. Brauchte der Schneider noch etwas
Garn und wollte sich beim Héindler Meinhard
welches besorgen, so war es zu spit. Die Fa-
milie hatte sich unter dem siebenarmigen
Leuchter, den die Hausfrau angeziindet hatte,
versammelt.”* Bereits am Nachmittag traf
die jiidische Familie die Vorbereitung auf den
Wochenfeiertag. Man badete sich, legte die
Sabbat-Kleidung an. “Dabei trugen die
Frauen stets die neueste Mode und waren
schwarz gekleidet ... (Die Kleidung) muBte
immer genau sitzen”, hiel es in Adelsdorf.
Mit Zylinder gingen die Minner am Freitag-
Nachmittag in die Synagoge, um das Mincha-



Gebet zu verrichten®’, berichten Gewihrs-
personen aus Adelsdorf, Altenkunstadt und
Buttenheim. Die Frauen bevorzugten dabei
“schone, elegante Hiite” (Hirschhaid®®. Der
Gottesdienst, der in Ermreuth gegen 17 Uhr
begann, dauerte gut zwei Stunden. "Da haben
sie gebetet und gesungen. Die Juden waren
sehr fromm; auch zu Hause haben sie sehr
viel gebetet.”*”

Diesem allgemeingiiltigen Urteil, hier in
Ermreuth gefillt, entsprach auch die Schab-
bes-Feier im Haus. Der Sabbat war ein Fami-
lienfest, feierlich und doch intim. Ein jiidi-
sches Volkslied besingt dieses Fest: "Freitag
zur Nacht ist jeder Jude ein Konig! Das ganze
Stiibele lacht, alle sind froh.”** Noch in sei-
nem spiten Alter schwirmt Eduard Silber-
mann von der Poesie dieses allwochentlichen
Freitagabends im Kreise der Familie. "Die
Hohe des Glaubens und des Vergniigens, auf
welcher ich als Kind an Sabbat- und Fest-
vorabenden stand, habe ich nicht mehr erstie-
gen ... Schafft den Freitagabend wieder und
ihr rettet das Judentum.”*” UnvergeBlich
blieb das Ambiente der hduslichen Sabbat-
feier. Mutter richtete den Tisch feiertiiglich
her und deckte den Platz vor dem Hausvater
mit zwei geflochtenen Weizenbroten, ”Bar-
ches” oder "Berches™, Zeichen fiir Gottes Se-
gen in der doppelten Gabe des Manna am
Freitag vor dem Sabbat. Die Brote sind noch
mit einem Berches- bzw. Challe-Deckchen
verhiillt. Auf diesem ist in groflen Lettern der
Kiddusch (Sabbatsegen) zu lesen. Neben den
beiden Broten steht der Kidduschbecher, ge-
fiillt mit Wein, Sinnbild ungetriibter Fest-
freude. In der Erinnerung der jiidischen Fa-
milie Seiferheld aus Hagenbach gehdren das
feierliche Gebet des Familienvaters vor dem
siebenarmigen Leuchter, das festliche Mahl
und der Ausklang mit Erzihlen, Spielen oder
Vorlesen zusammen'”. Ich breche hier ab.

— Die Hochzeit

Die Feier des Sabbats oder das Begehen
der jidischen Feste im Jahreslauf sind Aus-
drucksformen jiidischen Glaubens. Sie kenn-
zeichnen die meist lebendige Orthodoxie der
lindlichen Kultusgemeinde. In ihnen wird
durch die jeweilige Feier die bis in die Gegen-

wart wirksame Erinnerung an Stationen der
Errettung des israelitischen Volkes durch sei-
nen Gott (Jahwe/Adonai) prisent, auch im
kleinsten frankischen Dorf. Auf Stationen
dieser Errettungs- und Heilsgeschichte*" im
Spiegel der Erinnerung kann hier nicht weiter
eingegangen werden. Bekannt sind im Ablauf
des Jahres das Pessachfest, das acht Tage vom
Abend des 14. Nissan an (Karfreitag) gefeiert
wurde. Die Reinigung des Hauses von allem
Sauerteig (Chomez) und leicht gidrenden Le-
bensmitteln, die sorgfiltige Siduberung der
Kiiche bereiteten das “Fest der ungesiuerten
Brote” (Chag ha mazoth) vor. Mazzen (unge-
sduerte Brote), Sederfeier (feierliches Abend-
Mahl) mit dem Sederteller, meist aus Zinn,
dazu glaserne oder silberne Weinbecher, die
Sederschiissel mit dem verdeckten Mazzot
(Brot), das Gefall mit Salzwasser, Bitterkraut
(Maror), meist Meerrettich oder Lattich, dann
das Charoset*”, dazu ein gebratener Lamm-
knochen bildeten das notwendige Instrumen-
tarium fiir dieses Fest. "In einem ovalen
Schillchen oder Eierbecher lag ein Ei zum
Gedenken an das Festopfer zur Zeit des Tem-
pels.”* In seiner Zerbrechlichkeit erinnert
das Ei aber auch an die Wandelbarkeit
menschlichen Gliicks.

Der Ablauf jiidischer Hausliturgie war den
frinkisch-christlichen Dorfbewohnern in
Einzelheiten nicht bekannt. Sie registrierten
in ihrer Erinnerung nur das, was sich im Au-
Benbereich hauslicher Feiern zeigte: Das
Schmiicken etwa der Synagoge mit Birken-
biumchen und Blumen am Schawuot (bibli-
sches Erntefest), dem christlichen Pfingstfest
vergleichbar. Das Gedenken an die Ubergabe
der Gesetzestafeln an Moses auf dem Berg
Sinai an diesem Tag (seman mathan thora-
thenu) blieb unerwiihnt. Im Gedéchtnis blie-
ben am Rosch Haschana, dem jiidischen Neu-
jahrsfest, das Blasen des Schofar-(Widder)-
horns zum Gedéchtnis an die Vergebung
der Siinden, oder die Aufstellung der Suk-
kot-Hiitte, der Laubhiitte, am Erntedankfest
(Laubhiittenfest) und Gedenktag der vierzig-
jihrigen Wanderung des jiidischen Volkes
durch die Wiiste, bei der man in Hiitten
wohnte™. Wihrend des Gottesdienstes
schwenkten die Minner den “Vierarten-
straul}” (arba minim). Er bestand aus einem
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Palm- (Lulaw-), einem Myrthen-, einem
Bachweidenzweig und dem sogenannten
Etrog, einer Zitrusfrucht (Lev. 23,40). Diesen
Straufl trugen die Minner bereits auf ihrem
Weg zur Synagoge. In der Laubhiitte (Sukka)
zuhause oder in der Nahe der Synagoge
wurde dann in aller Offentlichkeit gebetet
oder gegessen. Oder ein anderes Beispiel.
Ahnlich dem Weihnachtsfest wurde das Cha-
nukka-Fest (Fest der Lichter) im Dezember
(am 25. Kislew), und zwar iiber acht Tage ge-
feiert. Das stufenweise Anziinden des achtar-
migen Chanukka-Leuchters in der Familie ab
dem 25. Kislew jeweils nach dem Gebet am
Abend erinnerte an christliche Lichterbriu-
che in der Advents- und Weihnachtszeit.
Diese wurden von ehemaligen christlichen
Hausangestellten in jiidischen Familien nicht
weiter beschrieben. Die Ubernahme des
christlichen Weihnachtsbaumes, seit dem
spiten 19. Jahrhundert in stddtischen jiidi-
schen Familien bekannt®, wird fiir frinki-
sche Juden auf dem Dorf nicht vermerkt.
Weihnachtsgeschenke jedoch erhalten christ-
liche Bedienstete auch auf dem Land.

Im jiidischen Festjahr verbinden sich Mo-
tive der Bulie, der Trauer, des Dankes und der
Freude miteinander. Sie reprisentieren in ein-
sichtigen Schritten Stationen der Errettungs-
geschichte des jiidischen Volkes. Dieser Zu-
sammenhang blieb der frinkischen Dorfbe-
volkerung sicher verborgen. Auch die Einbet-
tung der Feste des Lebenslaufes in die reli-
giose Geschichte des Bundes Gottes mit dem
Volk Israel iiberstieg das Verstidndnis christli-
cher und sicher bisweilen auch jiidischer
Zeitgenossen. Auf dem Land, und nicht min-
der in stadtischer Umgebung, blieb nur das
im offentlichen Gedichtnis haften, was jiidi-
sches Leben in Riten und Briuchen nach au-
Ben hin sichtbar machte. Die Erinnerungsbe-
richte zu den Lebensbereichen Geburt, Be-
schneidung (Brit Mila), Namengebung (Ho-
lekreisch), Aufnahme in die Gemeinde (Bar-
Mizwa), Hochzeit, Tod und Begribnis kon-
nen diese Einsicht bestitigen™®.

Geburt, Hochzeit und Tod zogen, stirker
als die Jahresfeste, das teilnehmende Inter-
esse christlicher Dorfbewohner auf sich. Man
kannte sich ja von Kindheit an und hatte iiber
die gemeinsame Schulzeit in der Elementar-
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und Feiertagsschule” oder in der Lehrzeit,

tiber gemeinsames Treffen auf Festen und bei
Sitzungen im Gemeinderat, in Vereinen oder
bei Feuerwehriibungen, bei tiglicher Arbeit
oder im geschiftlichen Bereich engere Kon-
takte miteinander. Daher nahm man, anders
als bei den grofien Festen im Jahr, auch ganz
selbstverstandlich von den Ereignissen um
Geburt, Hochzeit und Tod Notiz. Die Erinne-
rungen an jiidische Hochzeiten bestitigen
diese Tatsache. "Natiirlich sind die Christen
zu diesem Anlal} in die Synagoge gegangen”,
heilt es in Ermreuth, “allerdings oben hinauf
auf die Empore. Die jiidischen Minner saien
unten”. So war es auch anderswo (in Miihl-
hausen, Reckendorf, Walsdorf und Zecken-
dorf) Brauch. Andererseits gab es auch die
standesamtliche Trauung auf dem Dorf und
die kirchliche Trauung in der Bamberger
Synagoge (Zeckendorf) ™.

Bisweilen hatten christliche Gewahrsper-
sonen aktiv als sogenannte Blumenmédchen
bei der Hochzeitsfeier in der Synagoge mit-
gewirkt. Sie streuten z.B. bei der Hochzeit
von Alma und Adolf Schwarzhaupt in Erm-
reuth (1922 oder 1923) in weillen Kleidern
Blumen beim Betreten und Verlassen der
Synagoge. Dabei war die Braut ganz in Weil3
gekleidet, der Bridutigam trug iiber seinen
schwarzen Anzug einen Umhang (Tallit). Der
Rabbiner begriifite alle Anwesenden, betete,
lief die Ringe wechseln und segnete das
Brautpaar. Die hebriische Sprache bildete
eine uniiberwindbare Barriere fiir das Ver-
standnis. Nur selten, wie in Ermreuth, wurde
teilweise auch in Deutsch bei der Hochzeits-
zeremonie gebetet: "Wo Du hingehst, da
gehe ich auch hin; Dein Gott ist mein
Gott.”™”

Die Hochzeitsfeier in oder vor der Syna-
goge (Altenkunstadt)™ war der Abschluf
langer Vermittlungen durch den ”Schadchen”
oder "Schmuser” (Hochzeitsvermittler). Er
brachte die Familien zusammen und handelte
die Bedingungen zu beiderseitiger Zufrieden-
heit aus. Sie betrafen vor allem die Mitgift
und die privaten Geschenke und wurden in ei-
ner Urkunde, dem spiteren Ehe-Kontrakt
(Ketubba), aufgeschrieben. Unbemittelte
Bréute konnten von der Kultusgemeinde aus-
gestattet werden®". Zu Beginn der Trauungs-



zeremonie wurde der in Aramaiisch abgefalite
Ehe-Vertrag unterschrieben. Durch die Un-
terschrift des Rabbiners und zweier Zeugen
in Anwesenheit der Minjan (alle Ménner der
Kultusgemeinde) erhielt er Rechtskraft.
Fehlte die Chuppa (Baldachin), unter der sich
in der Regel die Zeremonie vollzog, konnte
sie durch einen iiber das Brautpaar gehalte-
nen Tallit (Gebetsmantel)™ ersetzt werden.
Danach sprach der Rabbiner den Segens-
spruch iiber die Ehe. Nach dem Kiddusch
(Segen) iiber den Wein reichte er ihn dem
Brautpaar mit den Worten: "Von nun an wer-
den zwei Menschen aus demselben Becher
trinken, mag er siifl oder bitter sein.” Die ei-
gentliche Trauung vollzog dann der Briuti-
gam, indem er der Braut den Ring an den
zweiten Finger der rechten Hand steckte.
Dazu sprach er die Formel: "Siehe, Du bist
mir angetraut durch diesen Ring nach dem
Gesetze Moses’ und Israels”. Die Verlesung
der Ketubba, das Singen der sieben Hoch-
zeitssegenswiinsche iiber einen zweiten Be-
cher Wein durch den Rabbiner und das Trin-
ken des Brautpaares aus dem Kidduschbe-
cher beschlossen die Zeremonie. Die Anwe-
senden wiinschten den frisch Vermihlten
"Masel tow” (viel Gliick). Dann zertrat der
Ehemann das Glas mit dem rechten Ful} oder
warf es an den Chuppastein, der an der Au-
Benwand der Synagoge angebracht ist. Diese
Handlung symbolisiert die Erinnerung an die
Zerstorung Jerusalems auch im Augenblick
hochster Freude bzw. gibt Hinweise auf den
Wandel menschlichen Gliicks (s. Talmud Be-
rachot 30b-31a).

Der Chuppastein an frinkischen Synago-
gen®” weist noch heute auf diesen Hoch-
zeitsbrauch hin. Er zeigt die Form eines Da-
vidsterns (magen David), der im Zentrum die
Buchstaben "M” und "T"” birgt. Sie sind Ab-
kiirzungen fiir "Masel tow”. An den vier Ek-
ken des Steins ist abgekiirzt eine Segensfor-
mel eingemeiBelt™. Die dorfliche Erinne-
rung des 20. Jahrhunderts verschweigt solche
Einzelheiten. Sie erzihlt vom festlichen
Hochzeitsessen im Haus der Brautfamilie
oder vom wiederholten Sprechen von Se-
gensformeln beim Auftragen einzelner
Ginge des Festmahls. In der Erinnerung blei-
ben dabei Festspeisen, wie blau gediinsteter

Fisch oder Torten zum Nachtisch (Erm-
reuth)®”, aber kaum etwas vom Ablauf und
Inhalt religioser Briuche. Jiidische Brauch-
kultur als genuin religiose Kultur war in der
Regel fiir den nichtjiidischen Teilnehmer und
Beobachter der Feste unverstindlich. Die fast
iiberall vorgefundene hebrdische Kultspra-
che, Ritualgegenstinde und der Ablauf der
Kulthandlungen beeintrichtigten bzw. ver-
hinderten ein tieferes Verstindnis jiidischer
Feiern aus christlicher Sicht. Wie bei den
Kontakten zwischen den beiden groBien Kon-
fessionen waren auch die Beziehungen zwi-
schen Juden und Christen offiziell kaum vor-
handen bzw. waren gestort. Informationen
iiber die andere Religion wurden, wie bereits
vermerkt, im Schulunterricht nicht vermittelt.
Auf der Gegenseite berichten jiidische
Dorfbewohner, dal sie am christlichen Reli-
gionsunterricht der Volksschule wiederholt
teilnahmen (so in Zeckendorf) oder mit den
Schiilern ihres Jahrgangs die katholische Kir-
che besuchten. Zuhause in der Familie (so
Heimann, Demmelsdorf) lebte man ortho-
dox, koscher und hielt den Sabbat und die jii-
dischen Feiertage streng ein. In der Riickerin-
nerung fiihlten sich die Juden am Ort vor ihrer
Flucht im Dritten Reich als Juden und Deut-
sche. Das Dorf war ihre Heimat (so in Asch-
bach). Einige wenige blieben dort bis zum ge-
waltsamen Ende im Dritten Reich®®.

Erinnerungen von christlichen Dorfbe-
wohnern an die Feier von Sabbat und Hoch-
zeit bestatigen das geringe Wissen tiber die
andere Religion. Nur im Umfeld der grofien
christlichen Festkreise, an Weihnachten,
Ostern und Pfingsten, blieben die dazu paral-
lel gefeierten jiidischen Feste (wie Chanukka,
Pessach, Schawuot) in ihren duBeren Ablauf-
formen in der Erinnerung frinkischer Dorf-
bewohner haften. Diese darzustellen bleibt
einer spiteren Veroffentlichung vorbehalten.
Die Ausldnderfeindlichkeit unserer Tage,
auch durch Nichtwissen und Vorurteile ge-
geniiber fremden Kulturen und Minderheiten
mitbedingt, provoziert Erinnerungen an das
Dritte Reich. Kann das Nichtwissen iiber den
anderen, wie es das Zusammenleben von Ju-
den und Christen im frinkischen Dorf belegt,
in Krisenzeiten nicht auch zum Anlaf} gegen-
seitiger Verdichtigungen werden? Es fordert
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zumindest ein Gefiihl der Fremdheit, eine
“Kultur der Absonderung™ im religiosen Be-
reich, die iiber Spott und Diskriminierung bis
zur Vernichtung der Minderheit fiihren kann.
Konflikte zwischen Juden und Christen auf
dem Dorf waren auch in der Zeit der Weima-
rer Republik in Franken festzustellen. Sie er-
gaben sich jedoch weniger aus religitsen
denn aus sozialen Griinden und waren in der
Regel schichten-, berufs- und erwerbsspezi-
fisch bedingt. Darauf weist das erhobene Ma-
terial aus den Orten Reckendorf, Miihlhausen
und Buttenheim/Hirschaid zum Beispiel
hin®”. Bereits gegen Ende der Weimarer Re-
publik werden Konflikte von auBien politisch
verstirkt und enden in den Ubergriffen und
Untaten der braunen Diktatur. Diese brachte
das endgiiltige Aus fiir jiidisches Leben auf
dem Land. Stufen der Mitschuld am Unter-
gang jiidischer Kultur oder Zeugnisse der Re-
sistenz, des sogenannten “kleinen Widerstan-
des” gegeniiber der braunen Flut, wurden im
landlichen Raum erst in Einzelfillen er-
faBt™. Sie bestitigen die Vermutung, daf
auch das frinkische Dorf (noch) unbekannte
“Helden” der Resistenz und Mitschuldige an
regionalen Ubergriffen und Verbrechen des
NS-Staates kennt.

Prof. Dr. Klaus Guth, Institut f. Volkskunde, Am
Kranen 12, 96047 Bamberg

Anmerkungen:

*# Fiir Bernward Deneke zum 65. Geburtstag. In
Verbindung mit dem Haus der Bayerischen Ge-
schichte hat er durch die Ausstellung "Ge-
schichte und Kultur der Juden in Bayern” im
Germanischen Nationalmuseum Niirnberg
1988 sowie durch eigene, kontinuierlich durch-
gefiihrte Forschungen, volkskundliche und kul-
turgeschichtliche Aspekte des bayerischen Ju-
dentums eindringlich dargestellt und neue Ein-
sichten vermittelt. Sein bleibendes engagiertes
Interesse dokumentiert u.a. auch die Tétigkeit
im wissenschaftlichen Beirat des im Aufbau
befindlichen jiidischen Museums der Stadt
Fiirth.

" Klaus Guth: Landjudentum in Franken. In:’

Ders. (Hg.): Jiidische Landgemeinden in Ober-
franken 1800-1942. Ein historisch-topographi-
sches Handbuch. Bamberg 1988, S. 13-21.

Grundlegende Quellen fiir nachfolgenden Bei-
trag wurden mit Hilfe des DFG-Projektes "Ju-
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4

5

6

T

)

dendorfer” erhoben, das vom Verfasser 1985 -
1990 geleitet wurde.

Ein Teil der Forschungsergebnisse wurde der
Offentlichkeit in einem ersten Band 1988 vor-
gestellt: Jiidische Landgemeinden in Oberfran-
ken 1800-1942. Ein historisch-topographi-
sches Handbuch. hg. von Klaus Guth unter
Mitarbeit von Eva Lau und Ulrike Krzy-
winski. Bamberg 1988. Ein zweiter Band: "Jii-
disches Kulturgut auf dem Land™ (im Erschei-
nen) steht noch aus. Die Verzogerung des Druk-
kes ergab sich durch den beruflichen Wechsel
von Mitarbeiterinnen.

Klaus Guth (Hg): Jiidische Landgemeinden.
Bamberg 1988, S. 390.

Klaus Guth: Wanderungsbewegungen in und
aus Franken im 19. Jahrhundert. In: Jahrbuch
fiir frankische Landesforschung 49 (1989), S.
109-133.

ebenda S. 111-114.

Vgl. Klaus Guth (Hg.): Jidische Landgemein-
den in Oberfranken. Bamberg 1988, S. 401 und
392. 1925 waren in Oberfranken noch 2544 jii-
dische Mitbiirger registriert.

Zu den Begriffen Alltag, Lebensform, Brauch-
kultur hat der Verf. an verschiedenen Stellen
publiziert. so in:

Klaus Guth und Wolfgang Protzner (Hgg.):
Alltagsgeschichte und Alltagskultur in Bayern.
Kulmbach 1987, S. 5-14;

Klaus Guth: Lebensformen und Sachkultur.
In: Forschungsforum. Berichte aus der Otto-
Friedrich-Universitdit Bamberg, Heft 1. Bam-
berg 1989, S. 121-143;

ders.: Volkskultur des Alltags? Anfragen an
Kategorien der Volkskunde. In: Volkskultur —
Religion — Geschichte. Festschrift fiir Wolf-
gang Briickner zum 60. Geburtstag, hg. von
Dieter Harmening und Erich Wimmer.
Wiirzburg 1990, S. 44-57;

ders.: Briuche im Umkreis von Tod und Be-
griibnis. In: Frankenland Heft 7 (1990), S. 252-
268;

ders.: Uber den Umgang mit Kultur — Eine
Einfiihrung. In: Elisabeth Roth Volkskultur in
Franken, Bd. 1: Kult und Kunst, hg. von Klaus
Guth, Bamberg/ Wiirzburg 1990, S. X1- X VIII:
ders. Vom Umgang mit dem Leben.. Briuche
im Umkreis von Geburt und Tod (im Druck).

Klaus Guth: Erinnern, Erzihlen, Vergessen.
Uber den Umgang mit Erinnerungen an den jii-
dischen Alltag auf dem Land wihrend des Drit-
ten Reiches. In: Brigitte Bonisch-Brednich



9

10

11

13

14

15

)

)

)

u.a. (Hgg.): Erinnern und Vergessen. Vortrige
des 27. Deutschen Volkskundekongresses Got-
tingen 1989. Gaéttingen 1991, S. 305-321, hier:
S. 307-310.

Albrecht Lehmann: Leitlinien des lebensge-
schichtlichen Erzihlens. In: Lebenslauf und
Lebenszusammenhang.  Autobiographische
Materialien in der volkskundlichen Forschung,
hg. von Rolf Wilh. Brednich u.a. Freiburg
1982, S. 71-87, hier: S. 73.

In diesem Zusammenhang sind die For-
schungsarbeiten von Lutz Réhrich, Rudolf
Schenda, Hermann Bausinger, Rolf Wilh.
Brednich, Albrecht Lehmann, Ulrich Tolks-
dorf, Martin Scharfe, Bernd Jiirgen Warneken
u.a.m. besonders zu erwihnen. Dazu auch:
Rolf Wilh. Brednich: Quellen und Methoden.
In: ders. (Hg.): Grundrif} der Volkskunde. Ber-
lin 1988, S. 73-93.

Vgl. dazu die verschiedenen Bénde zu den Ta-
gungen der Kommission fiir Arbeiterkultur in
der DGV. Ein wichtiger Beitrag ist: Albrecht
Lehmann: Das Leben in einem Arbeiterdorf.
Eine empirische Untersuchung iiber das Leben
von Arbeitern. Stuttgart 1976.

Albrecht Lehmann: (wie Anm. 8), S. 71-87.

Hans Paul Bahrdt: Identitit und biographi-
sches BewuBtsein. Soziologische Uberlegun-
gen zur Funktion des Erzihlens aus dem eige-
nen Leben fiir die Gewinnung und Reproduk-
tion von Identitdt. In: Lebenslauf und Lebens-
zusammenhang (wie Anm. 8), S. 18-45.

Vgl. das Projekt Saskatchewan, das Rolf Wilh.
Brednich zwischen 1975 und 1977/ 79 durch-
fiihrte.

Dazu: Rolf Wilh. Brednich: Zum Stellenwert
erzihlter Lebensgeschichten in komplexen
volkskundlichen Feldprojekten. In: Lebenslauf
und Lebenszusammenhang (wie Anm. 8), S.
46-70.

Zur Methode der Lebenslaufforschung vgl.
Albrecht Lehmann: Erzihlstruktur und Le-
benslauf. Frankfurt a.M.New York 1983;
Franz K. Stanzel: Theorie des Erzihlens. Got-
tingen *1985 (Uni-Taschenbiicher 904);
Albrecht Lehmann: Erzdhlen zwischen den
Generationen. In: Fabula 30 (1989), S. 1-25.

Zu den ubvrigen Untersuchungsfeldern des
DFG-Projektes vgl. Guth wie Anm. 7), S. 308 f.

Rolf Wilh. Brednich (wie Anm. 13, S. 48)
listet solche volkskundlichen Quellen auf: s.
ders.: Zum Stellenwert erzihlter Lebensge-
schichten.

16)

17

18)

19)

Hinweise zu Vorgehensweisen in der empiri-
schen Sozialforschung finden sich bei René
Konig, Ernst Topitsch, Peter Atteslander, Ernst
M. Wallner, Jakobus Wassner, Rolf W. Bred-
nich, Hans Fischer u.a.m.

Berichte iiber das DFG-Projekt "Judendérfer”
bei: Ulrike Krzywinski: Jiidische Landge-
meinden in Oberfranken (1800-1942). Ergeb-
nisse des DFG-Projektes “Judendérfer in Ober-
franken”. In: Geschichte und Kultur der Juden
in Bayern. Aufsitze. Herausgegeben von Man-
fred Treml und Josef Kirmeier unter Mitar-
beit von Evamaria Brockhoff. Miinchen 1988,
S.219-223.

Klaus Guth: Lebensformen und Sachkultur.
Drei Projektbeitrige der Volkskunde und Hi-
storischen Landeskunde. In: Forschungsforum.
Berichte aus der Otto-Friedrich-Universitt
Bamberg. Bamberg 1989, S. 121-138. (Ulrike
Krzywinski und Petra WeiB: Hausierer in
reichsritterschaftlichen Territorien, ebd.).

Vgl. Ulrike Krzywinski: Reckendorf. In: Ar-
chiv des DFG-Projektes "Judendorfer”.

Vegl. auch: Max Rainer Uhrig: Friedrich Riik-
kert und das Judentum. In: Riickertstudien, Bd.
VI (1991/92), hg. von Hartmut Bobzin u.a.
Wiirzburg 1992, S. 7-37, bes. S. 23 (Judisches
Brauchtum in Unterfranken).

Archiv des DFG-Projektes “Judendorfer:

Oberlangenstadt.

Erich Spier: Der Sabbat. Berlin 1989 (Das Ju-
dentum, Bd. 1), bes. S. 81-109.

Jakob J. Petuchowski: Feiertage des Herrn.
Die Welt der jiidischen Feste und Brauche.
Freiburg, Basel, Wien 1984.

Yeshayahu Wolfsberg: Popular Orthodoxy.
In: Leo Baeck, Institute, Year Book I, London
1956, S. 237-254.

Mordechai Breuer, Jiidische Orthodoxie im
Deutschen Reich 1871-1918. Die Sozialge-
schichte einer religiosen Minderheit. Frankfurt
a.M. 1986.

Vgl. dazu Guth (wie Anm. 7), bes. S. 311 -320.

Zum Festbereich vgl. allgemein:

Siegfried Miiller: Von jiidischen Briuchen
und jludischem Gottesdienst. Frankfurt a.M.
*1934;

Friedrich Thieberger (Hg.): Jiidisches Fest —
Jiidischer Brauch. Konigstein/Taunus *1979;

Ulrich Gerhardt: Jidisches Leben im jiidi-
schen Ritual. Studien und Beobachtungen
1902-1933. Heidelberg 1980;
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23

24,

25

26

36

)

)

)

)

Leo Prijs: Die Welt des Judentums. Religion,
Geschichte, Lebensweise. Miinchen *1984:
Christoph Daxelmiiller: Jiidische Kultur in
Franken. Wiirzburg 1988;

Nathan Peter Levinson: Geheiligte Zeiten. In:
Geschichte und Kultur der Juden in Bayern.
Aufsiitze, hg. v. Manfred Treml u. a. Miinchen
1988, S. 24-37.

Jidische Lebenswelten. Essays, hg. von An-
dreas Nachama, Julius H. Schoeps, Edward
van Voolen. Frankfurt a.M. ?1992.

Daxelmiiller (wie Anm. 21), S. 21.

So in Bamberg. Vgl. Klaus Guth: Jiidisches
Schulwesen auf dem Land 1804-1870. Reli-
gions-, Elementar- und Feiertagsschulen in
Franken (1804-1870). In: Archiv fiir Ge-
schichte von Oberfranken 70 (1990), S. 231-
249, hier: S. 240 f.

Zitat nach Daxelmiiller (wie Anm. 21), S. 41 f.

Vgl. Hans-Jochen Gamm: Das Judentum.
Eine Einfithrung. Frankfurt a.M. New York
21981, S. 44;

Max Wiener: Der Sabbat. In: Friedrich Thie-
berger (wie Anm. 21), hier: S. 84;

Gerhardt (wie Anm. 21), S. 135.

Barbara Gerhart: DFG-Projektstelle "Juden-
dorfer”, Ms. S. 15.

Josef Motschmann: Es geht Schabbes ei. Vom
Leben der Juden in einem frinkischen Dorf.
Lichtenfels 1988, S. 53

Gerhart (wie Anm 26), S. 16.

Eduard Silbermann: Tagebuch-Notizen, S.
19-32. In: Gerhart (wie Anm. 26), S. 18.
Gerhart (wie Anm. 26), S. 18.

Ebd.

Ebd. S. 3.

Ebd. S. 1.

Ebd. S. 4. Zitat nach Sigismund Walter, Kair-

lindach. Ein frinkisches Dorf mit ehemals jiidi-
scher Kultusgemeinde (Ms), S. 39.

Daxelmiiller (wie Anm. 21), S. 128;
Gerhart (wie Anm. 26), S. 3.

Gerhart (wie Anm. 26), S. 3 f.

Ebd. S. 5. Uber den genauen Ablauf einer Sab-
batfeier wufiten die Dorfbewohner jedoch
nichts! Dariiber wurde im Unterricht der
Schule nicht informiert. Der gute Kontakt der
Jugendlichen miteinander erbrachte keine reli-
giose Information,
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38)

39)

40)

41

42)

43)

45

46)

47)
48)
49)
50)
51)
52)
53)

54)

Ebd. S. 6; Zitat nach Leo Hirsch: Jiidische
Glaubenswelt. Basel 1978, S. 82.

Eduard Silbermann: Erinnerungen. In: Monika
Richarz Hg.): Jiidisches Leben in Deutsch-
land. Selbstzeugnisse zur Sozialgeschichte. 3
Bde. Stuttgart 1976-1982, Hier: Bd. 1 (1976),
S. 168.

Ebd. S. 148 f. iiber gemeinsames Lesen in der
Familie. Gerhart (wie Anm. 26), S. 8. Zum Be-
reich Sabbat und Hochzeit im folgenden vgl.
Klaus Guth: Jidisches Leben auf dem Land
(wie Anm. 57), bes. S. 486-494,

Manfred Gorg: Wurzel, Stammbaum und
Frucht. Jiidisches im Christentum — Christli-
ches im Judentum. In: Christen und Juden im
Gesprich. Bilanz nach 40 Jahren Staat Israel.
Regensburg 1989, S. 9-20.

Charoset ist ein Brei aus geriebenen Apfeln,
Rosinen, Feigen, Niissen, Wein u.a.m. Durch
seine Farbe erinnert er an den Ziegellehm, den
die Juden fiir den Pharao schleppen muften;
vgl. Daxelmiiller (wie Anm. 21), S. 137.
Ebd.; Elijahu Kitov: Das jiidische Jahr. Gesetz
und Brauch. 2 Bde. Jerusalem 1987, hier: Bd. 1,
S.29-214.

Uber das vorausgehende Versshnungsfest (Jom
Kippur), ein Tag grofiter BuBe, absoluter Ar-
beitsruhe und strengen Fastens, 8 Tage nach
Rosch Haschana, bestand keine miindliche
Uberlieferung.

Gerhard Handschuh: Der Christbaum im
frankisch-thiiringischen Raum. Aufkommen
und Verbreitung eines weltweiten Brauchsym-
bols deutscher Weihnacht. In: Schonere Heimat
79 (1990), Heft 4, S. 219-228.

Jakob J. Petuchowski: Feiertage des Herrn.
Die Welt der jiidischen Feste und Briuche.
Freiburg, Basel, Wien, 1984, S. 107-121.

Material dazu im DFG-Projekt-Archiv. Dazu
Lit. wie Anm. 21.

Guth (wie Anm. 23), S. 267-269.

Gerhart (wie Anm. 26), S. 11.

Ebd. S. 12.

Ebd. S. 9.

Daxelmiiller (wie Anm. 21), bes. S. 154 ff.
So in Walsdorf: Gerhart (wie Anm. 26), S. 3.
So in Zeckendorf, Reckendorf, Ermreuth.
Vegl. Gerhart (wie Anm. 26), S. 13.



) Ebd. S. 14 f.

°% DFG-Projektstelle: Aschbach (Leopold Op-
penheimer). Leo Baeck Institute New York,
Collection: Location V 2/3 AR-A.1557.

7 Vel. dazu: Klaus Guth: Jiidisches Leben auf

dem Land. Erinnerungen und Zeugnisse aus

Franken im 19./20. Jahrhundert. In: Archiv fiir

Wilhelm Bohm

Geschichte von Oberfranken 72 (1992), S.
483-502, bes. S. 494-502.

¥ Durch das Projekt "Widerstandshaltungen in
frinkischen Dorfern des 20. Jahrhunderts”, von
der VW-Stiftung finanziert, wird unter Leitung
des Verfassers durch Frau Dr. Eva Lau als wiss.
Mitarbeiterin seit 1990 einschligiges Material
in Archiv- und Feldforschung erhoben.

Die Geiseln von Givet

Ein Finanzskandal in Ali-Schweinfurt

Der Beitrag ist
Herrn R.A. Horst Ritzmann, Schatzmeister des Historischen Vereins Stadtrat,
zum 65. Geburtstag gewidmet

Das Amt des Stadtrats oder Ratsherren
ist in Zeiten der Finanznot gewi3 nicht
leicht. Dies weif3 unser Jubilar sicher aus
eigener Erfahrung, und trostlich mag es fiir
ihn und andere historisch interessierte Biir-
ger sein, den Blick zurtickzuwenden in
die Epoche der letzten Jahre der Freien
Reichsstadt Schweinfurt, — in eine schwere
Zeit, welche der bekannte Gymnasialpro-
fessor Friedrich Leonhard Enderlein in sei-
nem 1862 erschienenen Buch "Die Reichs-
stadt Schweinfurt wiahrend des letzten Jahr-
zehnts ihrer Reichsunmittelbarkeit” mit
spitzer Feder und groBer Lust an kuriosen
Einz}e}:[heiten und Anekdoten beschrieben
hat.

Schwere Zeiten: Dies gilt besonders fiir
die Monate des Franzoseneinfalls von 1796.
Nach mehrjahrigem Krieg gegen das revo-
lutiondre Frankreich, nach groflen Erfol-
gen des Generals Bonaparte in Italien, wel-
che den Abzug starker kaiserlicher Krafte
von der Rheinfront nach Siiden erforder-
lich machten, war das Vordringen der
Sambre-Meuse-Armee nach Franken nicht
mehr aufzuhalten. Am 22. Juli 1796 erschie-
nen starke franzosische Verbinde vor
Schweinfurt, der Widerstand der Oster-
reichischen Nachhut konnte nur hinhalten-

der Art sein. Plotzlich wurde die Stadt und
die Umgebung von Zehntausenden
schlecht organisierter, hungriger, zerlump-
ter Soldaten tiberschwemmt, die alle von
der Bevdlkerung verpflegt und versorgt
werden wollten.

Dies war eine Zeit grofler Plagen fiir die
Biirgermeister, Schéffen und Ratsherren.
Zwar waren ihre Héuser von Einquartie-
rungen freigestellt, doch gab es gerade fiir
sie der Drangsale viel. Schon eine schwach
besetzte Tafel fiir einen franzosischen Gene-
ral konnte grofe Ungelegenheiten bringen.
So stellte der General Bernadotte am 1.
September 1796 fest, dafl das Mahl, das ihm
der Rat im Rathaussaal bereitet hatte, zu
schwach mit Gefliigel beschickt war. So-
gleich befahl er, alle Ratsherren und ”Canz-
ley-Personen™ in Arrest zu setzen. Erst eine
Zahlung an den Koch des Generals in Hohe
von 6 Gulden bewirkte, da3 die Herren in
ihre Hauser heimkehren durften.” Dieser
General Bernadotte wurde wenige Jahre
spiter zum Konig von Schweden gewihlt;
er ist der Griinder des Herrscherge-
schlechts, welches dieses Land noch heute
regiert.

Wer kann es den Ratsmitgliedern ver-
denken, dal} sie am 19. August 1796, als sie

269



