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Kulturhédndler zwischen den Welten.
Juden in der mittelalterlichen Gesellschaft Bayerns

~Kulturhindler*: Die Wortschopfung ver-
weist auf Menschen, die mit Kultur handeln,
mit Musik, mit Kunstgegenstinden und Kul-
turereignissen. Man denkt an Kulturmanag-
ment, Kulturimport und Kulturexport. Es
erscheint jedoch befremdlich, den Begriff auf
die Juden im mittelalterlichen Bayern anzu-
wenden: Zwar stehen ihre Rolle und Bedeu-
tung als Handler und Kaufleute auBer Zwei-
fel, doch traten sie auch als Kulturvermittler
auf?

Geschichtsbilder

Im April 1998 verdffentlichte die ,Neue
Zircher Zeitung™ (Internationale Ausgabe)
unter dem Titel ,Fatale Vorurteile™ die
Gedanken des Schweizer Volkskundlers Kurt
Lussi zur ,,These von der jiidisch-freimaure-
rischen Weltverschworung®. Der recht um-
fangreiche Beitrag beginnt mit folgender
lapidarer Feststellung:

..Die Geschichte der Juden in Europa ist die
Geschichte ihrer Unterdriickung und Verfol-
gung. Die Hauptgriinde der Judenfeindlich-
keit liegen im vorchristlichen (rassisch
begriindeten) Antisemitismus und im christli-
chen (religisen) Antijudaismus (Juden als
die Schuldigen am Tod Christi)™."”

In der gleichen Ausgabe spricht Stephan
Templ in seinen Uberlegungen iiber ,,Goethe
im Ghetto” konsequent von ,,Ghettos*, von
.,Ghetto-Synagogen®, von den ,baulich er-
haltenen Ghettos Méhrens*.”

In den Beispielen Lussis und in den Begrif-
fen Templs sind Bilder und Vorstellungen
gespeichert, die jiidisches Leben ausschlief3-
lich als eine bedringte, den unterschiedlich-
sten Gefahren ausgesetzte, diskriminierte,
leidvolle Existenz erfahren, die bestenfalls in
ihrem Ausgeliefertsein an die Willkiir der
Mehrheit reagiert, jedoch niemals agiert.

Jiidisches Leben - so die Vorstellung hinter
den Begriffen - widmet sich zuvorderst der
Planung von Uberlebensstrategien; an der
Genese der mittelalterlichen Kultur und
Gesellschaft beteiligen sich die Juden weder
aktiv noch kreativ, da sie randstindisch,” aus-
gesondert und keinesfalls integriert sind. Ent-
sprechen aber diese Vorstellungen der histori-
schen Wirklichkeit? Verstellt der Zeigefinger,
den man auf den Judenhall und das Ghetto
richtet, nicht den Blick auf die Lebensstile der
Juden im Mittelalter wie in der frithen Neu-
zeit?

Geschichte ist ein ProzeB, von dem man
erzihlt.” Geschichte als Erzihlung setzt einen
Erzdhler (Historiker) voraus. Erzédhlen gilt als
ein professionelles Geschift, bei dessen Aus-
tibung sich der Erzihler seine Geschichte so
lange zurechtlegt, bis er mit ihrer Struktur und
Funktion zufrieden ist. Die Geschichte von
den Juden im Mittelalter ist solch eine
Geschichte”: Sie berichtet u.a. von frithen
Ansiedlungen und von den Lebenswelten der
Hindler, die im Friih- und Hochmittelalter als
Fernhindler und Diplomaten geschitzt, seit
dem IV. Laterankonzil von 1215 jedoch als
Finanziers und Zinsnehmer verhafit waren.
Sie erzéhlt von SchutzmaBnahmen wie dem
servitus Judaeorum und den schrecklichen
Pogromen der Kreuzzugszeit, von Verfolgun-
gen, unterschobenen Kinderkreuzigungen,
Hostienfreveln und Ritualmorden, aber auch
von der Religiositdt und dem Rechtssystem
der Juden, von Synagogen, die dem Baustil
der mittelalterlichen Dome und Kathedralen
folgten und von ihrem Leben im diisteren
Ghetto, wo sie ihren eigenen Gesetzen,
Gewohnheiten und Gebrduchen folgten,
Thora und Talmud studierten. Daf} in der
Kairoer Geniza auch eine jiidischdeutsche
Handschrift des Gudrun- und Hildeliedes, des
,Dukus Horant* gefunden wurde,” notieren
die Chronisten und Ausstellungsmacher”
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eher als Kuriositit, als Ausnahme, als margi-
nale Randnotiz. Im Kosmos der Geschichten-
erzihler verlduft die jiidische Geschichte im
Mittelalter auf der Achse von West nach Ost,
vom Rheinland zum Donauraum, oder besser
- wie noch zu zeigen sein wird - zwischen
Prag und dem Main-Donauraum. In der
Schnittstelle entstehen etwa in Bamberg oder
in Miltenberg Synagogen, die sich des Stilre-
pertoires der Hochgotik bedienen, und in
Regensburg verweist man nicht nur seit den
Ausgrabungen am Neupfarrplatz (seit 1995)
bei Rekonstruktionsversuchen der Synagoge
immer wieder auf die Prager Altneuschul.

Warum aber erzidhlt man die Geschichte
von den Juden des Mittelalters nicht einmal in
leicht veriinderter Form? Warum verlidfit man
nicht die West-Ost-, bzw. Ost-West-Achse
und begibt sich auf die Nord-Siid-Schiene,
die iiber die Alpen hinweg nach Norditalien,
das Veneto, Venedig und nach Rom fiihrt,
nach Florenz etwa,-wo eine in Spanien 1298
entstandene Handschrift des .Sefer ha-
Bahir® den Grafen und Neuplatoniker Gio-
vanni Pico della Mirandola (1463-1494) die
judische Kabbala entdecken und sie als Mog-
lichkeit auch einer christlichen Mystik erfah-
ren lieB, oder nach Rom? Warum reduziert
man den mittelalterlichen Juden stets auf ein
ausschlieflich religios denkendes und han-
delndes Wesen am Rande der Gesellschaft?
Warum betrachtet man ihn nicht als Men-
schen, der sich durchaus selbstbewufSt inmit-
ten der Gesellschaft bewegte, sikulare Ein-
stellungen und Freirdaume besall, die nicht
dem Religionsgesetz unterlagen, der nach
allen Seiten hin offen sein mufite, wollte er
nicht als Handler versagen, der mehrsprachig
aufwuchs, da ansonsten seine Handelsge-
schifte in Italien. den osteuropéischen Lin-
dern, Zentralasien und im Vorderen Orient
behindert worden wiren. Denn es ist kaum
anzunchmen, daff seine Geschiftspartner
Hebriisch oder Jidischdeutsch beherrschten.
Warum verkiirzen die Chronisten die jlidische
Geschichte des Mittelalters auf eine rasche
Abfolge von Pogromen. ohne wahrzuneh-
men, dal sich hiufig zwischen den einzelnen
Pogromwellen Zeit fiir jeweils mehrere
Generationen befand, in der eine Reihe jiidi-
scher Gemeinden ihre geistige, kulturelle und
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wirtschaftliche Bliite erlebten? Stellvertre-
tend hierfiir einige, wenn auch Keinesfalls
reprisentative Zahlen aus Regensburg: Am
23. Mai 1096 bedrohten Kreuzfahrer die
Regensburger Juden; sie wurden zwangsge-
tauft, konnten jedoch bereits 1097 dank eines
Privilegs Heinrichs I'V. wieder zu ihrem alten
Glauben zuriickkehren. 1137 fanden erneut
Zwangstaufen statt, von den Ausschreitungen
der Kreuzziige blieben die Regensburger
Juden allerdings weitgehend verschont, dhn-
lich 1147 vom Zweiten Kreuzzug, ebenso
1298 von den Pogromen der Rindfleisch- und
1336 von der Armledererhebung.” auch 1338,
als nach dem Pogrom in Deggendorf die
Juden in vielen niederbayerischen Gemein-
den ermordet und vertrieben wurden.'” Die
Geschichte der Juden in Regensburg stellt
sich im Vergleich zu Entwicklungen in ande-
ren bayerischen Gemeinden als privilegiert
dar. Wo sich andernorts der Hal} der Nichtju-
den gegen die Juden entlud, so beim Auftre-
ten der Pest zwischen 1347 und 1352, nahm
Regensburg seine Juden in Schutz; Christen
versteckten sogar Juden, wie der Domschola-
stiker Konrad von Megenberg berichtete."”
Wir wissen, dafl andernorts die Juden sehr
viel mehr der Willkiir der herrschenden
Mehrheit ausgesetzt waren als in Regens-
burg, fiir das Michael Wolffsohn ein ,,Koexi-
stenzmuster™ feststellt,’” doch setzt man die
Jahreszahlen der Bedrohung, 1096, 1137,
1298, 1338, bzw. 1347 bis 1352, hintereinan-
der, stellt man unschwer fest. dafl mit Blick
auf die durchschnittliche Lebenserwartung
des hoch- und spitmittelalterlichen Men-
schen zwischen den Wellen des Hasses eine
bis drei Generationen friedlichen Zusammen-
lebens lagen, Perioden mithin, in denen die
Juden aktiv und kreativ innerhalb der Gesell-
schaft leben und titig sein konnten.

Wer jedoch geistig und rdumlich im abge-
schlossenen Ghetto lebt, vermag nicht mit
christlichen Frauen Kinder zu zeugen, wie
es mehrmals fiir das spitmittelalterliche
Regensburg bezeugt ist, so in der Urfehde
der Elspet Swaigerin von Abensberg vom
12. Mirz 1459: sie wurde von einem geist-
lichen Gericht bestraft, da sie sich mit einem
Juden .,vergessen und mit dem ain kindel er-
librigt* habe."” Wer mit Reliquien und christ-



lichen Andachtsgegenstinden handelt oder
auf sie Pfand ausstellt, mufl zumindest iiber
rudimentdre Kenntnisse des christlichen
Selbstverstindnisses verfiigen. So untersagte
das Generalprivilegium Bischof Albrechts
vom 22. September 1400 den Bamberger
Juden die Einnahme von Pfand bei all denje-
nigen Dingen. ,.die zu der Messe gehoren mit
namen Kelch messgewant und Puchsen do
man daz heilige sacrament jnnen behelt*,'"
doch zahlreiche Zeugnisse aus Regensburg
belegen, dafl die Aufsicht der Behorden bei
der Pfandleihe von Andachtsgegenstinden
nicht allzu streng gewesen sein kann; so ver-
machte etwa Elsbeth, die Witwe des Hannsen
Hetzer, in ihrem Testament vom 22. August
1469 ihrer Tochter den ,karallen paternoster,
den mein [...] mann seliger aus den Juden
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geloset hat™.

Der Kulturwissenschaftler besitzt den Vor-
teil, sich auf Nebensidchlichkeiten wie Lie-
beshindel und Rosenkriinze und nicht auf
staatstragende GroBereignisse der Geschich-
te konzentrieren zu miissen. Dinge aber, die
uns teilweise nur zufillig iiberliefert wurden,
bringen uns eine ebenso unbekannte wie
tiberraschende Welt des mittelalterlichen
Judentums nahe, eine Welt, die letztendlich
auch der antijiidische Fanatismus nicht ver-
nichten konnte.

Hiindler zwischen Ost und West

Bei der Besiedlung sowohl des Mainrau-
mes wie Stiddeutschlands durch Juden im
Hochmittelalter geht die Forschung iiberwie-
gend von einer Achse West-Ost aus. Auch der
Sefarde Benjamin von Tudela folgt dieser
Route:

»Aufler den erwihnten Stidten im Lande
Almania gibt es dort noch: - Strasbourg,
Wiirzburg, Mantern, Bamberg, Freising und
Regensburg an der Grenze des Reiches. In all
diesen Stadten leben viele Juden, gelehrte
und wohlhabende Leute.

Daran schlieBt das Land Bohemia an, das
auch Praga [Prag] genannt wird. Hier beginnt
das Land Slavonia. Die Juden, die dort leben,
nennen es Kena’an, weil dessen Bewohner
ihre Sohne und Toéchter an andere Volker ver-

kaufen, ndamlich an die Volker RubBlands.
RuBland ist ein groBes Reich, das sich von
den Toren Prags bis zu den Toren Kiews, der
groflen Stadt an der anderen Grenze des Rei-
ches, erstreckt. Das Land ist voller Berge und
Wilder. Dort leben Tiere wie Eichhérnchen,
Hermeline und Zobel. Im Winter verlaBt dort
niemand sein Haus wegen der Kiilte. Dort gibt
es Menschen, denen infolge des strengen Fro-
stes die Nasenspitze abgefallen ist™.'®

Uber Benjamin von Tudela wissen wir
nicht viel mehr als das, was er uns in seinem
Itinerarium mitteilt und was die Uberliefe-
rung iiber ihn berichtet: Er soll kurz nach der
Riickkehr von seiner Reise nach Vorderasien
in Kastilien im Jahre 1173 gestorben sein.
Kaufmann war er vermutlich; das in seiner
Heimat als Amtssprache gelidufige Kastilisch
benutzte er in seinem in Hebriiisch verfal3ten
Reisebericht nur ein einziges Mal, bezeich-
nenderweise fiir einen Begriff aus der Kauf-
mannssprache. Der Anteil arabischer Begrif-
fe hingegen ist hoch, was darauf verweist, daf
er, der in einem lingst wieder christlich
gewordenen Teil Spaniens aufwuchs, diese
Sprache beherrschte, um im Orient Handel -
treiben zu konnen. In seinem Bericht zeigt er
sich interessiert an typischen Handelswaren,
so an Hermelin- und Zobelfellen, die sich in
Mittel- und Siideuropa hochster Beliebtheit
erfreuten. DaB er bei seiner Weltreise nicht
das Schiff benutzte, sondern auf dem Land-
weg nach Byzanz und von dort weiter in den
Osten reiste, mag darauf hindeuten, daf er
RufBland fiir ein wichtiges Handelsgebiet
hielt. Die jiidischen Reiseberichte des Mittel-
alters legitimieren die Reise mit dem Besuch
anderer jiidischer Gemeinden, um nach der
Riickkehr iiber deren Wohlbefinden zu
berichten, gemih 1 Moses 37, 14: ,,Geh doch
hin, sieh nach dem Wohlbefinden deiner Brii-
der [...] und bringe mir Nachricht*. Doch als
selbstlos erweisen sich die Aufzeichnungen
nicht; tatséchlich reichten sie vor allem Infor-
mationen und technisches know how an ande-
re Kaufleute weiter, die sich auf Fernreisen
begaben.

Von Prag aus aber brach im November 1174

sein Zeitgenosse Petachja ben Ja'aqov ha-
Lavan von Regensburg zu seiner Reise ins
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Zweistromland auf.'” In seinem Reisebericht
riithmte sich der in Regensburg Geborene, in
den Zeiten Rabbi Jehuda he-chasids von
Regensburg (1140/50-1217) gelebt zu haben,
jener Lichtgestalt des mittelalterlichen
Judentums, die dhnlich wie Petachja in Prag
nicht ohne Grund in Regensburg lebte: Im 12.
und frithen 13. Jahrhundert erlebten die jiidi-
schen Gemeinden sowohl in Prag wie in
Regensburg eine geistige, kulturelle und wirt-
schaftliche Hochbliite. Von Petachja kennen
wir zumindest den Namen des Bruders, nim-
lich Jitzchak ben Jakob ha-Lavan, der im 12.
Jahrhundert mit der Auslegung eines Talmud-
traktates die dlteste erhaltene hebraische
Handschrift Prags verfalit hatte."

In dieser Achse zwischen dem Donauraum
und Prag als Handelszone und Umschlagplatz
aber begegneten sich Ost und West, und in
den Schaltzentralen saen im Hochmittelalter
jiidische Firmen. Die Juden B6hmens nann-
ten ihr Land Kanaan nicht wegen des Skla-
venhandels, wie Benjamin von Tudela ver-
mutete, sondern als Ausdruck einer sozialen
Sicherung, die an biblische Zeiten und Terri-
torien erinnern sollte. Der bedeutende, in
Prag wirkende Gelehrte Jizchak ben Mosche
aus Wien (um 1180 - um 1250), Autor des
beriihmten halachischen Werkes ,.Or sarua®
(Gesites Licht), das insbesondere Regens-
burg riihmte, machte hdufig von der ,,.Sprache
Kanaans® Gebrauch und meinte damit das
Tschechische, um schwierige Stellen der rab-
binischen Literatur zu verdeutlichen."” Die-
ses Indiz soll im folgenden noch von Bedeu-
tung werden.

In dem mehrfach gerithmten Regensburg
fand Rabbi Jehuda he-chasid, als er in den
letzten Jahren des 12. Jahrhunderts in der
Donaustadt ankam, eine wirtschaftlich wie
geistig blilhende Gemeinde mit langer
Geschichte vor, die nicht nur in dtiologischen
Sagen, sondern auch in einer Urkunde faB3bar
wird: Am 2. April 981 bestitigte Kaiser Otto
I1. den Verkauf des Gutes Scierstadt (Schier-
stadt bei Stadtamhof) durch den Juden Samu-
el an das Kloster St. Emmeram. 1020 schenk-
te der Regensburger Biirger Rizimann drei
Hofe bei den ,.habitacula Judaeorum* an das
Kloster.” Bereits im 10. Jahrhundert traten
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Juden folglich als Grundstiicksbesitzer auf,
und: Dieser Handel prafiguriert die enge Ver-
bindung zwischen dem jiidischen Viertel und
dem Kloster St. Emmeram, was in unserem
Zusammenhang noch von Bedeutung werden
soll.

Juden waren also im 10. Jahrhundert in
Regensburg ansissig und hatten bereits im 9.
Jahrhundert die Donau bereist. Die Raffel-
stetter Zollordnung von 903/906 nannte vor-
rangig jldische Kaufleute aus dem Donau-
raum. Nicht nur das in Rom ausgestellte Pri-
vileg Ottos 11., sondern auch die Stadterwei-
terung unter Arnulf um 920 und die Nennung
weiterer jiidischer Personen in den Urkunden
des 11. Jahrhunderts stiitzen diese These.
Blickt man jedoch iiber Regensburg hinaus,
dann tiberrascht diese Erkenntnis: Juden leb-
ten in Siidostdeutschland, lange bevor die
mittelalterliche Synagoge von Miltenberg
errichtet wurde, lange bevor sich im spiten
11. Jahrhundert in Bamberg, in Wiirzburg gar
erst zu Beginn des 12. Jahrhunderts Juden
niederlielen,”” die infolge der Pogrome des
1. Kreuzzuges aus dem Rheinland vertrieben
worden waren. Diese Umorientierung der
Besiedlungsgeschichte aber stiitzt eine neue
sprachgeschichtliche Theorie von gréBter
Reichweite, die ihrerseits eine vollig einsich-
tige Wanderungstheorie zugrunde legt, nam-
lich die Auswanderung der Juden nach der
Zerstorung des Tempels 70 n. Chr., eben nicht
von West nach Ost, sondern von Ost nach
West.

Durch seine exponierte Lage sowohl im
Stidosten des Reiches als Ausgangspunkt der
Handelsziige nach Osteuropa tiber Prag, Kra-
kau, Przemysl, Kiev und weiter in den Vorde-
ren Orient, als Einfallstor fiir Waren und
Ideen aus dem Osten einerseits, durch die ver-
kehrsgiinstige Lage an einer der européischen
Haupthandelswege, der Donau andererseits
mubBte Regensburg zwangsliufig Ziel fiir eine
Gesellschaftsgruppe werden, die bereits in
karolingischer Zeit als polyglotte Fernhidnd-
ler und als Diplomaten hohes Ansehen genol:
die Juden. Regensburg aber ist als Umschla-
geplatz und Ausgangspunkt fiir die Handels-
fahrten jiidischer Firmen im Hochmittelalter
nicht denkbar ohne Prag: Bei seinem Besuch



965 in Prag erwihnte der spanische Kauf-
mann Ibrahim ibn Jakub jiidische Kaufleute;
weitere Hinweise des 10. Jahrhunderts ver-
danken wir Bischof Vojtech, und bis ins 12.
Jahrhundert hinein entstanden in Prag mehre-
re, iiber die Stadt verteilte Ansiedlungen von
Juden, meist Kaufleuten, die mit Fellen,
Metallen, Wolle, Getreide, Wachs, Malz,
Kleidern, ferner mit Rindern, Pferden und
Sklaven handelten und Seide sowie Luxusgii-
ter wie Schmuck, Waffen, Salz, Wein und
Gewiirze bezogen.*” Spiitestens mit dem sen-
sationellen Schatzfund vom Regensburger
Neupfarrplatz aber liegt die Bedeutung der
Achse Regensburg - Prag fiir den Fernhandel
auf der Hand. Denn er enthielt u.a. Goldmiin-
zen, die unter den bohmischen Konigen Karl
IV. (1346-1378) und Wenzel IV. (1378-1419)
gepragt worden waren.™

Dal} die Reisen in den Osten gefihrlich
waren, steht auBerhalb jeden Zweifels. Doch
fir fromme Juden kam eine weitere
Erschwernis hinzu: die Einhaltung der stren-
gen Sabbatgebote, denen etwa Rabbi
J(eh)uda he-chasid in seinem , Sefer Chasi-
dim™ eine besondere Bedeutung zukommen
lieB. Den Fall eines Regensburger Kauf-
manns iiberlieferte der italienische Arzt Zid-
kia ben Abraham im 13. Jahrhundert auf der
Grundlage des um 1050 niedergeschriebenen
»Sefer Shibbole ha-geket ha-shalam® des
Rabbi Qalonymos b. Shabbatai:

»Und das ist, was R. Qalonymos ben Shab-
batai ha-chasan in dem Ungarlande iiber
Rabbi Abraham b. Chya aus Regensburg und
seinen Bruder Jakob, die aus RuBland mit
beladenen Fuhren gekommen sind, bestimmt
hat. Sie kamen Freitag mit ihren andersgldu-
bigen Séldnern und jiidischen Genossen. Und
sie blieben am anderen Donauufer etwa in
einer Meile Entfernung stehen, da bei einer
ihrer Fuhren das Rad zerbrach. Und sie hiel-
ten sich dort so lange auf, bis sie es repariert
hatten. Und als sie in die Stadt einzogen, ver-
lieB bereits die Gemeinde am Freitag abend
die Synagoge. Da sagte ihnen die Gemeinde
keinen ‘Shalom’ und lieB sie auch am néch-
sten Morgen in die Synagoge nicht hinein,
damit die anderen nicht ihr Beispiel nach-
ahmten [...]. Nach Sabbatende kamen sie in

die Synagoge, um BuBle zu tun. Und es wurde
bestimmt, dal} sie sieben Wochen, d.h. 50
Tage ununterbrochen, mit Ausnahme von
Sabbat, Feiertagen und Neumondtagen fasten
und das Fasten durch Geilielhiebe ergiinzen
sollten*.*”

Der Bericht verdeutlicht, dal} es sich bei
den jiidischen Handelsfahrten nicht um
Unternehmungen einzelner Personen handel-
te, sondern um firmenihnliche Zusammen-
schliisse mit nichtjidischen Angestellten,
erkldrt aber auch, warum Rabbi Jehuda he-
chasid von Regensburg seine Ausfiihrungen
im ,,Sefer Chasidim* iiber den Sabbat so sehr
unter die Fragestellung des Konflikts zwi-
schen der gebotenen Sabbatruhe und der
Durchfithrung von Handelsgeschiften stellte:
Der mobile jlidische Hindler hatte seinen
eigenen, von den Religionsgesetzen vorge-
schriebenen Zeitrythmus sogar auf seinen
Fernreisen einzuhalten.

Man kann unschwer feststellen., daB die
Regensburger Juden im 12. Jahrhundert im
RuBlandhandel sogar eine fiihrende Rolle
einnahmen; der Begriff ,.rusarii® (RuBland-
fahrer) wurde sogar identisch mit den jiidi-
schen Kaufleuten.”

Doch Regensburg entwickelte sich mit den
Juden nicht nur zu einem Umschlageplatz fiir
Waren, sondern auch fiir Ideen. Moses Taku
berichtete in seinem ,,Ketab-Thamim®, ihm
sei erzihlt worden, daf ein ketzerisches Buch
der Karier, einer jiidischen Sekte auf der
Krim, aus Babylon nach Rufland und von
dort von jlidischen Kaufleuten nach Regens-
burg gebracht worden sei. Petachja von
Regensburg brachte in seinem Reisetagebuch
wichtige Informationen iiber Vorderasien
mit.”” Die Juden Regensburgs lebten im
Hochmittelalter in Wohlstand, Sicherheit und
Weltoftenheit. Diese Feststellung wird fiir
das Verstdndnis des ,.Sefer Chasidim™, des
Hauptwerkes der jiidischen Frommigkeitsbe-
wegung im Hochmittelalter, wichtig, und
Regensburg nahm eine Sonderstellung ein.
1182, als andernorts der jiidische Handel
bereits eingeschrankt wurde, stattete Kaiser
Friedrich 1. die Regensburger Juden mit
einem weitgehenden Privileg aus, das alle
alten Rechte bestitigte, ndmlich ,,Gold, Silber
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und andere Waren zu verkaufen, sowie zu
kaufen nach dem alten Brauch, ihr Eigentum
und Waren zu tauschen und Gewinne nach
alten Briuchen zu erhalten®. 1216 bestitigte
Kaiser Friedrich II. dieses Privileg, 1230
erweiterte Heinrich VII. die Rechte hinsicht-
lich des jiidischen Vermdégens und der jiidi-
schen Gerichtsbarkeit. LBt sich diese Aus-
nahmesituation vielleicht mit dem Einfluf}
der prominenten Qalonymos-Familie er-
kldaren, der auch Rabbi Jehuda he-chasid
angehorte? Sein Vetter und Schiiler Rabbi
Eleasar von Worms stand ndmlich durch enge
familidre Bindungen in Beziehung zum Hofe
Kaiser Friedrichs I.. sein Vater, Rabbi
J(eh)uda ben Qalonymos aus Mainz, war
Schwager des Rabbi Qalonymos ben Me'ir
aus Speyer, des Hofbankiers Friedrichs I.

Doch auch auf den Handelswegen jenseits
von Regensburg bezeugen Urkunden die
Gegenwart der Regensburger Hiindler, wel-
che die Donau fluBabwiirts nach Ungarn fuh-
ren. 1191 bestitigte der spitere Konig Otto-
kar I. die bereits von seinem Vater festgesetz-
ten Zolle der Stadt Enns fiir jiidische Hindler
aus Regensburg, 1192 fiihrte der dsterreichi-
sche Herzog Leopold I. Zolle fiir die ,,rusarii*
ein, jene .Russlandginger”, woran der
Begriff ,holche derech russia®™ hebréischer
Quellen erinnert.”” Die von ihm und seinem
Sohn Friedrich fiir Schlof} Stein an der Donau
aufgestellten Zollverordnungen geben uns
zudem einen Einblick in die Art des Handels-
gutes: Ausgefiihrt wurden Waffen, Sattel,
Woll- und Leinengewebe sowie Holzartikel;
aus dem Osten importierte man Gewiirze wie
Pfeffer, Safran, Ingwer, Kiimmel, Nelken,
Lakritze, Olivendl, Lorbeerblitter und Niisse,
ferner Brokatgewebe und Seidenstoffe, die
wohl aus Byzanz stammten.

Im Gefolge der jiidischen Fernhindler aus
Regensburg lassen sich zudem auch nichtjii-
dische Kaufleute vermuten; so spendete ein
Rublandreisender namens Hartwik dem Klo-
ster St. Emmeram 18 Pfund Silber. Eine Ver-
bindung zu den jtidischen Kaufleuten wiire
insofern nicht undenkbar, da die Juden ihrer-
seits in enger Beziehung zum Kloster stan-
den. Zu Beginn des 12. Jahrhunderts ist in
Kiev der Monch Mauritius nachweisbar, der
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dort Spenden fiir sein Kloster St. Jakob sam-
melte. Er kehrte mit einer Karawane von
Kaufleuten (cum negociatoribus) nach
Regensburg zuriick; daf} sie Juden gewesen
sein konnen, zeigt ein feststehender Ausdruck
der zeitgendssischen Chroniken: ,,negociato-
res id est judaei et alii*: die in den Osten rei-
senden Hindler wurden schlichtweg mit
Juden identifiziert.

Die Belege rechtfertigen den Begriff ,,Kul-
turhdndler. lhr Wohlstand war auch iufier-
lich sichtbar: Im Frithsommer des Jahres
1471 hatte der Kanzler des Bischofs von
Basel seinen Bericht iiber die Vorbereitungen
zum Christentag in Regensburg an das Kapi-
tel zu Basel gesandt:

SJltem mein herr von Basel ist am nechsten
by der Judengassen enmitten in der Statt zu
herberg, und wir konnen nit zum hus uslugen,
wir miissen die Juden sechen und héren sin-
gen, sie hand ein gross gassen mit viel kostli-
cher hiisern allein in [...]"**®

Die Ausgrabungen am Regensburger
Neupfarrplatz bestitigen die Beobachtungen
des Basler Kanzlers von . kostlichen®, also
hervoragend und aufwendig gebauten Héau-
sern im Regensburger Judenviertel in unmit-
telbarer Nihe jener Quartieren am Dom, in
denen man prominente Giste unterbrachte.
Bereits Rabbi Jehuda he-chasid von Regens-
burg hatte in seinem ,.Sefer Chasidim™ den
Luxus dieser jiidischen Oberschicht getadelt;
sie solle ihr Geld nicht fiir die Ziichtung exo-
tischer Vogel in wertvollen Vogelbauern ver-
schwenden, sondern es den Armen geben.™
Kaum eine jiidische Gemeinde des Mittelal-
ters verfiigte liber derartig viele Gemeinde-
und Privatsiegel wie Regensburg, was erneut
auf den hohen gesellschaftlichen Rang der
Juden im mittelalterlichen Regensburg hin-
weist,

Hier aber gelangen wir zuriick zur These
des international renommierten Linguisten
und Jiddisten Paul Wexler aus Jerusalem.™"
Er raumte griindlich mit der Behauptung auf,
dal} es sich beim Jiddischen um eine mittel-
hochdeutsch-altbayerische Mundart handele:
Tatsichlich sei das ,,Ashkenaz German® eine
von slavischen Idiomen geprigte Mischspra-



che, die sich erst sekundir den siiddeutschen
Dialekten angepalit hatte.

Eine Zwischenbilanz erscheint hier ange-
bracht. Die Friihgeschichte der Juden in Bay-
ern ist nicht von West nach Ost, sondern von
Ost nach West zu schreiben. Jiddisch beruht
moglicherweise nicht, wie bislang angenom-
men, auf einem mittelhochdeutschen, son-
dern einem slavischen Idiom. Ubereinstim-
mend betonen die Zeugnisse, so z.B. Benja-
min von Tudela, die Wohlhabenheit und die
Gelehrsamkeit der jiidischen Gemeinden im
Main- und Donauraum, wo nicht nur bedeu-
tende jiidische Kunstwerke wie der Regens-
burger Pentateuch (um 1300)* oder der
Hammelburger (,Darmstiddter”) Machsor
von 1348 entstanden,” sondern wo im Mit-
telalter mit Meir ben Baruch aus Rothenburg
(um 1220-1293)* und Rabbi Jehuda he-cha-
sid von Regensburg exponierte Vertreter jiidi-
scher Geistigkeit lebten und wirkten. Juden
ist es zu verdanken, dal} sich heute in den
Sammlungen des Regensburger Dibdzesan-
museums mit dem Ottokar-Kreuz ein bedeu-
tendes Objekt mittelalterlichen Kunsthand-
werks befindet. Schlieflich aber erfiillten
Juden die Luxuswiinsche der mittelalterli-
chen Elite. Denn gerade im Osten lagen die
Mirkte, Produktionsorte und Anbaugebiete
fiir Gewiirze, Edelsteine, Pelze und vor allem
fiir teure Textilien, die man in dieser Qualitét
nur in Byzanz, im Vorderen Orient und spiter
in Sizilien herstellen konnte.

Gralsmystik und Turniere:
Juden und die Welt des Mittelalters

Genligt die Feststellung von den Juden im
mittelalterlichen Bayern als Kulturhindler
zwischen den Welten, als Importeure von
Luxus- und Alltagsgiitern ebenso wie von
Nachrichten, von denen derjenige, der eine
Reise tut, bekanntlich viele besitzt, um die
integrative Rolle der Juden, den aktiven gei-
stigen Austausch zwischen Christen und
Juden, ja assimilatorische Tendenzen lange
vor jener Moses Mendelssohnschen Periode
seit 1770, die man gemeinhin als den Beginn
der Assimiliation betrachtet, zu beweisen?
Muften dem jiidischen Pfandleiher die
Bedeutung religitser Objekte wie der Rosen-

kranze und Reliquien gleichgiiltig sein,
solange er nur vom Verdienst sein Leben
bestreiten konnte? Doch hitte es des durch
das IV. Laterankonzil 1215 eingefiihrten
Judenkennzeichens, hdufig in Form eines gel-
ben Ringes, bedurft, wenn sich die Juden
nicht nach den Moden ihrer Zeit gekleidet
hiitten? Warum aber finden sich dann im
,.Sefer Chasidim™,* dem Hauptwerk der mit-
telalterlichen Chaside Ashkenas, der Bewe-
gung der mittelalterlichen Pietisten, so merk-
wiirdige Vorschriften wie die folgenden: Er
habe es verfafit, da die Juden die Sitten ihrer
nichtjiidischen Nachbarn tibernommen hiit-
ten, stellte Rabbi J(eh)uda fest, und er prizi-
sierte: die Unsitten.*” In zahlreichen Paragra-
phen regelt das Werk nicht nur das fromme
Leben in der Gruppe, sondern auch den
Umgang mit Christen. So erlaubt es Frauen
bei drohender Vergewaltigung durch Chri-
sten, ,,Nonnenkleidung an[zu]legen, daf} ihre
Tracht sie vor Angriffen schiitze. Befiirchtet
sie Vergewaltigung von jiidischen Wiistlin-
gen, darf sie christliche Tracht anlegen und
sagen, sie sei eine Christin und werde sie
anzeigen™.”” Doch woher sollte eine Jidin
einen Nonnenhabit so schnell zur Hand
haben? Da begegnen - teilweise mit den deut-
schen Fachausdriicken - Zauberinnen und
Wiedergiinger, Ddmonen und Werwdlfe,
Nachtmahre und magische Techniken sowie
auffallend viele Glaubensformen, die keines-
falls der jiidischen Ddmonologie und Magio-
logie, sondern den Superstitionen und der
Superstitionenkritik des Hochmittelalters
entstammen® und deren nichtjiidischer
Ursprung evident ist.

Rabbi Jehuda he-chasid erweist sich nicht
nur als vorziiglicher Beobachter seiner Zeit,
sondern auch als vertraut mit seiner jiidischen
wie nichtjiidischen Umwelt und zudem als
Chronist erster assimilatorischer Tendenzen
innerhalb des Judentums.*

In ein nicht allzu geschliffenes Hebriisch,
das immer wieder den Hintergrund der deut-
schen Sprache zu erkennen gibt, mischen sich
deutsche Begriffe und franzosische Siitze,
sogar bei Segensformeln und der Umschrei-
bung des unaussprechlichen Namens Gottes:
Man solle dem Namen Gottes stets die Bene-
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diktion ..soit beneit et soit louez™ hinzufiigen
und am besten den Namen Gottes gar nicht
nennen, sondern ihn mit ,notre Sire*
umschreiben,” wie man iiberhaupt nur in der-
jenigen Sprache beten solle, die man verstiin-
de'JI\

Man soll keine (christlichen) Kirchenge-
singe ins Hebriische iibersetzen und sie in
der Synagoge vortragen,” Kinder in der
Wiege nicht mit christlichen Melodien in den
Schlaf singen* und Christen keine Synago-
genmelodien fiir deren kirchlichen Gebrauch
lehren.” Einbidnde von Mess- und Gebet-
btichern sind weder fiir Briefe und Schuld-
scheine noch zum Einbinden jiidischer
Biicher zu verwenden.” Heilige Schriften
und kirchliche Biicher diirfen nicht im glei-
chen Schrank aufbewahrt.* ein heiliges Buch
nicht mit Pergamentblittern zugedeckt wer-
den, die Romanzen enthalten.*”

Rabbi  J(eh)uda he-chasid erwihnte
.Romanzen™; sie zu lesen verbietet er aller-
dings nicht. Worum aber kann es sich hier
handeln? Ein identisches Verbot enthilt die
Schulverfassung ,,Hoge ha-Thora™ aus dem
13. Jahrhundert; sie fordert nicht nur, ,.die
Biicher in Ehren zu halten®, sondern unter-
sagt auch, ein

Lheiliges Buch mit Pergamentblittern™
zuzudecken, ,,worauf Romanzen geschrieben
sind. Einer hatte seinen Pentateuch mit einem
Pergamentblatt, worauf in der Landessprache
Weltgeschichte geschrieben war, zugedeckt.
Ein Frommer, der das sah, zerriss das Blatt
und warf es weg™.*

In der Geniza von Kairo fand man eine
durch Feuchtigkeit stark beschidigte, auf den
9. November 1382 datierte Handschrift; sie
enthilt vier Gedichte jiidischen Inhalts, ndm-
lich ein Gedicht iiber Moses (fol. 1r-2v), eine
Beschreibung des Paradieses (fol. 2v-6v), ein
Gedicht iiber Abraham (fol. 6v-17r) und iiber
Joseph (fol. 17v-18v), eine Fabel iiber einen
Lowen (fol. 19r-19v) und schlieBlich das
Fragment eines deutschen Epos, den ..Dukus
Horant* (fol. 21r-42v).*” Werner Schwarz
vermutet, daf ein jlidischer Sidnger das Epos
von Christen gelernt, es aber fiir ein jiidisches
Auditorium adaptiert und es deswegen
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zusammen mit den Gedichten jiidischen
Inhalts und anderen Texten in der Kairoer
Handschrift niedergeschrieben habe.™ Die
Mundart der Handschrift ist mitteldeutsch,
der Verfasser lebte vielleicht in einer siid-
deutschen Stadt. Die Praxis der direkten
Ubernahme solcher Texte im Mittelalter gilt
als nicht ungewdéhnlich, und so trafen die
Befiirchtungen Rabbi Jehuda he-chasids
durchaus zu, wenn auch mit diesem Beleg ein
Jahrhundert spiiter. Denn der jiidischdeutsche
..Dukus Horant" scheute sich nicht, spezi-
fisch christliche Begriffe und Inhalte zu refe-
rieren; vom Teufel, der Holle und vom Amt
fiir die heilige Messe ist die Rede. Auf dem
Gang zur Kirche und wiederum auf dem
Heimweg sieht Hilde Horant, die christlichen
Feste und Prozessionen werden mit einer
Selbstverstiandlichkeit beschrieben, die zum
Nachdenken anregt. Wie stark sich jedoch der
Einflufl christlichen Gedankenguts darstellt,
zeigt das Gedicht ,,Abraham™ im gleichen
Textkonvolut; es bezeichnet den Patriarchen
nicht weniger als flinfmal als ,.den heiligen
Abraham®, nicht ungewohnlich im Vergleich
zu einem jiidischen Gebetbuch, das den
Konig David mit einem Heiligenschein abbil-
det.”" Die jlidischen Auftraggeber und Rezi-
pienten storten sich offensichtlich an solchen
Christianismen nicht, sondern akzeptierten
sie. Die rabbinischen Autorititen aber beant-
worteten bereits im Mittelalter die Frage, ob
an Sabbat die Lektiire nichtjiidischer Ritter-
romane erlaubt sei, mit einem resignierenden
Achselzucken; wenn der Leser schon nicht
darauf verzichten konne, dann solle er wenig-
stens auf Exemplare ohne Illustrationen
zuriickgreifen.

Denn der ,,.Dukus Horant* stellte beileibe
keinen Enzelfall dar. So stammt eine hebrii-
sche Handschrift mit dem Titel ,,Sefer hish-
shamed ha-tabla ha-’agola shel ham-melech
artus® (Das Buch iiber den Verfall der Tafel-
runde des Konigs Artus) aus dem Jahre 1279
(heute Vatikanbibliothek);™ sie geht iiber
eine italienische auf eine altfranzosische Vor-
lage zuriick. Diese hebriische Artusversion
enthilt die Geschichte von Sir Lancelot, von
Konig Artus sowie von der Suche nach dem
Heiligen Gral, fiir die der Schreiber auf das
LLibro di la Kesta del Sangraal® verweist.



Hochmittelalterliche Juden vertieften sich
also in das zentrale Motiv esoterischer
Sehnstichte der Zeit, ndmlich in die Gralsmy-
stik. Denn bereits im Mittelalter war die Neu-
gierde der Juden umfassend, sei es auf die
Artusepik, sei es auf den franzosischen Parzi-
val-Text, den der Jude Sampson Pine aus dem
Franzésischen ins Deutsche iibersetzte.™

Dal} die Erzéhlungen von Konig Artus, den
Rittern und dem Verfall der Tafelrunde unter
den Juden weit verbreitet waren, konnte Max
Weinreich 1928 in seinen ,Bilder fun der
yidisher literatur geshikhte™ feststellen: Jeder
Jude habe ,,vor zweihundert Jahren [...] sei-
nen Namen® gekannt, ,und wenn man eine
Person von gewissem Lebensstil beschreiben
wollte, dann sagte man: Sein Haus erinnert
dich an Konig Artus’ Hof*.* Schon Moritz
Glidemann hatte gemutmaBt, dafl im Mittel-
alter mehr Juden die Erzihlungen tiber Konig
Artus und iiber Wieland den Schmied lasen
als Deutsche sie horten.™

Die Textiiberlieferung verdeutlicht die
Bedeutung nichtjlidischer Lesestoffe fiir den
jiidischen Rezipienten und damit die Ver-
trautheit der Juden mit den nichtjiidischen
Lebenswelten.®® Zu den Erzidhlungen aus
dem Artus-Kreis zihlt auch der ,, Widuwilt™;?”
er ist handschriftlich in drei jiidischdeutschen
Fassungen des 16. Jahrhunderts iiberliefert,
die vermutlich auf Vorlagen des 14. Jahrhun-
derts beruhen. Als Schreiber der in Italien,
vielleicht in der zweiten Hilfte des 16. Jahr-
hunderts in Venedig entstandenen Cambrid-
ger Handschrift gilt laut einem originellen
Kolophon ein gewisser Scheftil aus dem
mihrischen Kojetein (Kojetin), einer von
zahlreichen Lohnschreibern, die im 16. und
17. Jahrhundert in Oberitalien, meist im
Dienst wohlhabender jiidischer Frauen, fiir
ein kirgliches Entgelt Manuskripte kopier-
ten.

Der eigentliche Verfasser aber ist wohl im
14. Jahrhundert im Gebiet zwischen Frank-
furt a. M., Mainz und Worms zu suchen, ein
anonymer jiidischer Spielmann, der nicht nur
mit dem Literaturgeschmack seiner Zeit, son-
dern vor allem mit dem zwischen 1200 und
1210 von Wirnt von Grafenberg niederge-
schriebenen ,.Wigalois, der Ritter mit dem

Rade™, einem 11780 Verse umfassenden
Epos, vertraut war, dem seinerseits der fran-
zosische Ritterroman ,.Guinglain li bel in-
connu* des Renaud de Beaujeu als Vorlage
gedient hatte.®® Eine Wigalois-Handschrift,
die das Bild eines birtigen Kopfes mit rotem
Judenhut enthiilt, gehorte dem Grafen Philipp
von Katzenelbogen, wie der Bibliothekskata-
log aus dem Jahre 1444 bestitigt: ,,ein groB
dutsch Buch mit juddescher Schrifft off den
Bredden vnd da jnne steht auch von Konig
Artus*.” Ein Sammelband des 16. Jahrhun-
derts tiberliefert u.a. die ,,Histori fun Kayser
Oktafiano* (fol. 1-66v).” die Liebesnovelle
..Beriaund Simra® (fol. 671-73v), ..Die sieben
weisen Meister™ (fol. 90r - 132v) sowie
die Erzihlung von Till Eulenspiegel (fol. 134r
- 191v).®" Die aus dem Besitz Gottscheds
stammende Iweinhandschrift a wurde zu Be-
ginn des 15. Jahrhunderts von einem Juden,
wenn auch fehlerhaft, niedergeschrieben, von
der jlingeren Sigenotdichtung existiert eine
jiidischdeutsche Fassung, gegen Ende des
16. Jahrhunderts verleibte der Jude Eisik Wal-
lich aus Worms das jiingere Hildebrandslied
seiner handschriftlichen, heute in der Bod-
leiana in Oxford aufbewahrten Liedersamm-
lung ein. DabB nicht nur der .,Widuwilt"™, son-
dern auch andere jiidischdeutsche Epen nach
dem ,niggun* (Melodie) des Hildebrand-
liedes zu singen waren, ohne dafl hierfir
eigens die Noten abgedruckt werden muften,
zeugt von der Vertrautheit der Juden mit den
populdren Melodien und Lesestoffen.

Spitestens hier aber zeigt es sich, dal} wir
die jiidische Kultur Bayerns nicht allein im
Schnittpunkt einer Achse Ost-West, sondern
auch - der wenig beachteten - Achse Siid-
Nord, bzw. Nord-Siid betrachten miissen. Von
den Sefarden Benjamin von Tudela und Ibra-
him ibn Jakub war bereits die Rede, auch vom
italienischen Bericht iiber die Miligeschicke
einer jiidischen Handelsfirma aus Regens-
burg und von der oberitalienischen Herkunft
der Widuwilt-Manuskripte. Wie kaum ein
zweiter verkorpert der 1469 in Ipsheim bei
Neustadt a.d. Aisch geborene, 1549 in Vene-
dig gestorbene Elijahu ben Ascher ha-Levi,
genannt Elia Levita, nicht nur die Integration
der Juden in die (spat)mittelalterliche Kultur
und Gesellschaft, sondern auch die Bedeu-
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tung der Orientierung in den Sitiden.®” Die
Humanisten schitzten ihn als Systematiker
der hebrdischen Grammatik hoch ein, Petrus
Egidius von Viterbo betraute ihn als Biblio-
thekar in Rom iiber Jahre hinweg mit der
Katalogisierung seiner hebridischen Samm-
lungen. Elia Levita Bachur verfaBite das
,Bovo-Bukh®, eine Ubertragung der in ,,otta-
va rima” abgefafiten italienischen Version
von ,,Buovo Dantone”, die ihrerseits auf
einen angelsichsischen Ritterroman des 12.
Jahrhunderts, namlich ,,Sir Bevis von South-
hampton™ zuriickgeht. Er begann damit um
1497 und beendete sein Werk - nach 650 Stro-
phen - in den Jahren 1507/08. Im Druck
erschien es erstmals 1541 in Isny (Allgiu)
und wurde zur populérsten jiidischdeutschen
Edition nichtreligitsen Inhalts schlechthin,
die zuletzt - als Unterhaltungsliteratur - noch
einmal 1909/10 aufgelegt wurde.

Es bleibt festzustellen, dall der jidische
,Dukus Horant" im Gesamtrahmen der mit-
telalterlichen Kultur ebensowenig die Aus-
nahme bildete wie der judische Minnesanger
Stiskind von Trimberg, den man sogar der
Aufnahme in die Manesse-Handschrift fiir
wiirdig befand. Man kann dagegen einwen-
den, dab die Zahl der Belege, also der mittel-
alterlichen  Handschriften durch  den
»Schwund der Dinge™ begrenzt und daher
wenig aussagekriftig sei, dafl erst durch den
Buchdruck der frithen Neuzeit und zu einem
Zeitpunkt, als die Ritterepen beim christli-
chen Leser an Beliebtheit verloren, also in
nachhofischer Zeit, diese Lesestoffe bei den
Juden populir geworden seien. Dagegen 1t
sich wiederum anmerken, daf ein nicht gerin-
ger Teil der mittelalterlichen epischen Litera-
tur in hebrdischen und vor allem in jiidisch-
deutschen Ubertragungen vorliegt. Ich wage
daher, eine weitere, blasphemisch anmutende
Theorie zu formulieren: Schriften wie der
jiidischdeutsche ,,.Dukus Horant™ oder der
L Widuwilt™ stellen ihrerseits die kuriose Aus-
nahme dar, da Juden, die in der Lage waren,
den Parzivaltext aus dem Franzodsischen an
das Deutsche zu vermitteln, polyglott und des
Deutschen michtig waren: Warum sollten sie
die Texte erst ins Jiidischdeutsche oder
Hebriische iibersetzen, wenn sie sie in der
Originalsprache zu verstehen und sie zu rezi-
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tieren in der Lage waren? Nur mit hebrii-
schen Buchstaben konnen sie eindeutig als
jiidisch® identifiziert werden, doch Hand-
schriften oder Biicher in der jeweiligen Volks-
sprache ohne ausdriicklichen Besitzerver-
merk lassen sich keinesfalls mehr mit der
Bibliothek eines Juden in Verbindung brin-
gen.

Seit kurzem kénnen wir uns von dieser gei-
stigen Integration eine sehr konkrete Vorstel-
lung machen. 1996 gelang Restauratoren in
der Ziircher Altstadt ein Fund, den ich fiir
noch bedeutender halte als die Ausgrabungen
auf dem Regensburger Neupfarrplatz und der
uns diese Lebenswelten eindrucksvoll vor
Augen fiihrt. Im Anwesen Brunngasse 8 fand
man Fresken, die in die Zeit um 1330 zu datie-
ren sind. Sie zeigen Wappen hochadeliger
Geschlechter und Bildszenen, welche die
Dichtung des mittelalterlichen Lyrikers Neid-
hart von Reuenthal humorvoll umsetzen. Die
Wappen beziehen sich u.a. auf die Grafen von
Luxemburg und den Erzbischof von Mainz.
Niemand kidme auf den Gedanken, diese Bil-
der mit Juden in Verbindung zu bringen, wire
nicht unter jedem Wappen in hebriischer
Kursivschrift eine Erkldarung angebracht. Die
jidischen Auftraggeber kennen wir mit hoher
Wahrscheinlichkeit. In der fraglichen Entste-
hungszeit um 1330740, also vor den schweren
Judenverfolgungen in Ziirich von 1349, leb-
ten im Anwesen eine ,,Frau Minne* und ihre
beiden Sohne ,,Gumprecht™ und ,Moses™.
Dieser ist wahrscheinlich identisch mit jenem
Moses ben Menachem, der in den 1340er Jah-
ren die Synagoge der Gemeinde in der
Froschaugasse 4 gekauft hatte. Es bedeutet
keinen Widerspruch, daf - umgeben von
Fresken mit Darstellungen von Musikanten,
tanzenden Mannern und Frauen im héfischen
Stil, einem Bogenschiitzen und den Wappen
der politischen Machthaber — Rabbi Moses
den ,Ziiricher Semak" verfassen konnte, einen
Talmudkommentar, dem in der rabbinischen
Literatur durchaus Bedeutung zukommt.*

Ein gemeinsamer Heiliger: Rabbi
Amram und der hl. Emmeram

Was aber blieb bis heute von diesen mittel-
alterlichen jiidischen Kulturhdndlern iibrig?



Als Volkskundler wage ich abschlieBend ein
kleines Detektivspiel mit iiberraschendem
Ausgang. Die enge Verbindung der Regens-
burger Juden mit dem Kloster St. Emmeram,
von dem sie 1210 ihr wichtigstes Grundstiick
erwarben, den Friedhof, zieht sich wie ein
roter Faden durch die Geschichte. Auf ihm
fanden nicht nur Rabbi Jehuda he-chasid,
sondern auch andere prominente Gelehrte
ihre letzte Ruhestitte. Doch auf dem 1519
zerstorten Friedhof soll auch eine stadtbe-
kannte Personlichkeit begraben gewesen
sein, namlich der hl. Emmeram.

Die Legende will wissen, dafl Freunde des-
sen Leiche nach Aschheim brachten, wo sie
,,mit gunst des volcks™ beigesetzt, mit ihrem
Begriibnisort jedoch nicht zufrieden gewesen
war. Daher legte man den exhumierten Leich-
nam, umgeben von brennenden Kerzen, auf
ein Schiff, das bis zum Zusammenflufl von
Isar und Donau und dann ,dy Tonaw gen
perg” (donauvaufwirts) schwamm und nach
Regensburg gelangte. Ein Ochsengespann
brachte den Leib des Heiligen zur Kapelle St.
Georg (heute St. Emmeram), wo er zu Leb-
zeiten haufig fiir die Bekehrung der Heiden
gebetet hatte und nun beigesetzt wurde.*”

DaBl sich Heilige nach ihrem Tod den
Begribnisplatz selbst aussuchen, begegnet
als Motiv des ,,Gespannwunders®™ hiufig in
der internationalen Legenden- und Sagenbil-
dung und ist fiir sich allein noch nicht aussa-
gekriftig genug. Denn da berichtet eine jiidi-
sche Erzahlung von einem Rabbi Amram von
Mainz (Magentza), der in Kéln eine vielbe-
suchte Talmudschule (yeshiva) gegriindet
hatte. Seinem Wunsch folgend legten die
Schiiler den Leichnam in einen Sarg und setz-
ten ihn auf dem Rhein aus, der ihn nach Mainz
trieb. Die Christen aber, die den ange-
schwemmten Sarg erblickten, dachten, er
beherberge einen Heiligen, und wollten die
Leiche gebiihrend bestatten. Das Boot entglitt
ihnen und schwamm an das andere FluBBufer,
an dem sich das jiidische Viertel befand und
wo die Juden die Leiche als die Rabbi
Amrams erkannten. Doch die Christen zwan-
gen die Juden zur Herausgabe des Leich-
nams, begruben ihn und errichteten iiber dem
Grab eine Kirche. Rabbi Amram erschien nun

Nacht fiir Nacht den Juden im Traum und for-
derte sie auf, ihn bei seinen Vorfahren beizu-
setzen. Kurzerhand stahlen sie die Leiche
eines Gehingten und ersetzten mit ihr die
sterblichen Uberreste Rabbi Amrams, der bei
seiner Familie die letzte Ruhestiitte fand.

Diese in der jlidischen Literatur bis ins 20.
Jahrhundert hinein, etwa in Asher Barashs
(1899-1952) ,,A Golden Treasury of Jewish
Tales™ weit verbreitete Legende ist erstmals
in der Moskauer Ginzburg-Handschrift nie-
dergeschrieben worden, den von Gedalya
Ben Yosef Even Yihye im spiten 15. Jahr-
hundert verfaliten ,.Shalshelet Hakabbala™
(fol. 59a - 60b), und sie findet sich auch im
,.Ma’ase Bukh* (Buch der Geschichten) von
1602, das ebenfalls bis ins 20. Jahrhundert
hinein hdufig aufgelegt wurde, so 1707 in
Frankfurt/Oder (hier Nr. 242) und das u.a. den
sog. ,,Regensburger Zyklus* um Rabbi Jehu-
da he-chasid von Regensburg enthilt. Die
inhaltliche Parallelitit der Emmeram- mit der
Amram-Erzihlung wiire fiir sich allein wenig
aussagekriftig, gabe es nicht die auffallende
Identitidt der Namen ,,Amram* und ., Emmer-
am® (Haimram usw.), die bereits Laurentius
Hochwart im ,,Catalogus Episcoporum Ratis-
ponensium® den Verdacht aussprechen lieB,
dal die Juden den hl. Emmeram fiir sich bean-
spruchen wiirden und behaupteten, der Heili-
ge sei ein Jude gewesen und fluBaufwirts
nach Regensburg gekommen.

Doch existieren Hinweise, dal die Inan-
spruchnahme des hl. Emmeram durch die
Juden mehr war als nur ein zufillig tiberein-
stimmender Erzdhlstoff in Biichern? Die
Form des Namens scheint zuerst einmal nicht
weiterzuhelfen; denn *‘Amrom war der Sohn
Kehats aus dem Stamme Levi und Vater von
Moses und Aaron (Ex. 6, 18) und besitzt sogar
eine hebrédische Bedeutung: ,,[Mein]| Onkel
ist erhaben™ (spiter: ,.[Mein] Volk ist erha-
ben™).” Doch im mittelalterlichen Regens-
burg war dieser Name bis 1410 sehr geldufig.
So taucht etwa 1373 und 1374 ein ,,Ameran
des Maendleins suen™ auf. Ameran aber
nahert sich phonetisch der spiteren Form
Emmeram an, und tatsdchlich fiihren uns
Rabbi Amram und der Mirtyrer Emmeram
zur kollektiven historischen Erinnerung einer
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Gruppe zurtick. In seinem um 1035 niederge-
schriebenen Mirakelbuch ,De miraculis S.
Emmerami* berichtete Arnold von Vohburg,
Monch des Klosters St. Emmeram, von einer
Disputation von Juden und Christen in
Regensburg iiber die Wunderheilungen des
hl. Emmeram.®” Die Regensburger Juden
aber waren iiberzeugt, da Emmeram einer
der ihren gewesen sei: Am 4. Mai 1470 wurde
der jlidische Renegat Kalman wegen angebli-
cher Listerung Christi und Mariens verhort.
Das Verhorprotokoll verzeichnete u.a. fol-
gende Aussage:

»ltem, als er sagt, das sand Haymram in
dem Judenfreithofe solle begraben sein, des
ist er bekenntlich und sagt, er hab das gehort
von sein eltern, er wolt auch das loch wol
anzaigen, das dann die Juden darfiir halten,
darin sand Haymram begraben ligt™”.*”

Zwei Tage spiter, am 6. Mai 1470, fiigte
Kalman bei einem weiteren Verhor neue Ein-
zelheiten hinzu:

Item, die Juden halten, das sand Haymram
ein Jud sei gewesen und lig in ihrem freithof
und hat kein stein ob im und hat nur ein loch.
da mainen sy, der geschmack gee davon, daf3
er sy helf. und haben die wibl, die bei sand
Haymram gelegen ist, als er auf der Tonau
hergerunnen ist™.*

Dieser bislang friiheste Beleg fiir die Iden-
titéit beider Gestalten ist nicht zuletzt deswe-
gen von Bedeutung, da er die feste, kollekti-
ve Uberzeugung einer Gruppe schilderte. Es
kann somit nicht ausgeschlossen werden, daf3
die christliche Emmerams-Legende zur Sage
von Rabbi Amram umgebildet wurde, und es
ist zudem moglich, daB sie eine weitere jiidi-
sche Legende, die Lebensbeschreibung des
Amnon von Mainz literarisch beeinflufte.

Die Aussage Kalmans liefert den letzten
Schliissel zu einer differenzierteren Ausein-
andersetzung mit der jlidischen Kultur des
Mittelalters. Wir sind verwundert, wenn wir
die Architektur mittelalterlicher Synagogen
wie die Miltenbergs betrachten; vereinen sich
in den Bauformen nicht synagoga und eccle-
sia, die christlicher Antijudaismus so ent-
schieden trennte? Juden, die Ritterromane
lasen, Heiligenlegenden iibernahmen und sie
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leicht veridndert forterzihlten, kénnen weder
im Ghetto noch in der geistigen Isolation
gelebt haben. Wir haben gewachsene und lieh
gewordene Geschichtsbilder zu hinterfragen;
denn neben der synagoga und ihrer hebrii-
schen Tradition stoflen wir auf eine sikulare
Kultur von hoher Anpassungsbereitschaft
und mit ihr auf Menschen, denen nicht nur das
mittelalterliche Bayern, sondern Europa ins-
gesamt geistig und kulturell mehr verdankte,
als wir, die selbtzufrieden mit den eigenen
Geschichtsbildern im Ghetto saBen, bislang
anzunehmen bereit waren.

Anmerkungen:
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gen und jiidischen Stadtvierteln. In: Ziircher
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(1961, S. 302-317. Zur jiidischen Artusliteratur ~ Culture since the Middle Ages. In: Po-Chia
s. auch Leo Landau, Arthurian Legends or the Hsia, Lehmann (wie Anm. 31), S. 28-48; ders.,
Hebrew-German Rhymed version [sic!] of the Hochzeitskutschen und Romanzen. Zur jiidi-
Legend of King Arthur: Published for the first schen Assimilation in der friihen Neuzeit. In:
time from manuscripts and the parallel text of Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde 1996, S.
editio Wagenseil together with an introduction, 107-120.
notes, two appendices. and four fac-similes
(Teutonia. Arbeiten zur germanischen Philolo- ' Christoph Daxelmiiller, Jidischer Geschicht-
gie, Heft 21. Hebrew-German Romances and ~ Roman / von dem grossen Konig ARTURO in
Tales and their Relation to the Romantic Litera-  Engelland / und dem tapffern Helden Wieduwilt
ture of the Middle Ages. Part I: Arthurian (Ein schin ma’afle fun Kinig arti hof). Heraus-
Legends). Leipzig 1912; ders., A nisht-bakanter ~ gegeben von Johann Christoph Wagenseil
yidish-deitsher nussach fun der artus-legende. (1633-1705). Konigsberg 1699. In: Theodor
In: Filologishe shriftn Bd. 1 [Landau Bukh] Briiggemann, in Zusammenarbeit mit Otto
(Wilna 1926), S. 129-140; Curt Leviant (Hrsg.), Brunken, Handbuch zur Kinder- und Jugendli-
King Artus. A Hebrew Arthurian Romance of  teratur. Von 1570 bis 1750. Stuttgart 1991, Sp.
1279: Edited and translated with cultural and ~ 942-961 (mit weiterer Literatur).
istoric commentar: tudia Semitica Neerlan-
g:ciao gdt.olnl]). i\sset); (126;1: dP\-’?ﬁ:ier[Schiilt—:r. Die ' In Druckfassungen liegt der jidischdeutsche
hebriiische Version der Sage von Arthur und .,W_idUWi]t“ seit dem ]_7.Jahrhundert vor, wobei
Lanzelot aus dem Jahre 1279. In: Archiv fir ~ ZWischen Prosa-, Reimpaar- und den gerade
neure Sprachen und Literatur 122 (1909), S. 51- lnnerhalb‘der _]u(hSchdeutschep Epik beliebten
63. ,ottava rima™ (Stanzen)-Versionen zu unter-
scheiden ist. Zu letzterer gehort der zwischen
“ Vgl. z.B. Christoph Daxelmiiller, Edle Ritter, 1652 und 1679 bei Israel ben Jehuda Kaz in Prag
fromme Rabbis, schone Frauen. Alltagsvergnii-  erschienene , Konig Artis Hof™. In seinen , Sifte
gen in der jiidischen Gesellschaft des 17. bis 20.  jeshenim* (Amsterdam 1680) erwihnte Schab-
Jahrhunderts. In: Blick in die Wissenschaft. For- batai ben Joseph Bass ( 164"1713)_3i“3 = heute
schungsmagazin der Universitit Regensburg 3. verschollene - Amsterdamer Version, die vor
Jg., Heft 4 (1994), S. 34-45. 1680 auf den Buchmarkt kam und auf die sich
1699 Wagenseil bezog. Mit der 1683 ebentfalls
* Max Weinreich, Bilder fun der yidisher literatur in Amsterdam erschienenen, weitgehend auf der
geshikhte. Vilna 1928, S. 64; s. auch Ruth Prager Ausgabe beruhenden und in Reimpaaren
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verfaften ,,Ein schen masse fun kenig Artis hof
un’ riter Widuwilt™, die der um 1610 im hessi-
schen Witzenhausen geborene Joseph Josel ben
Alexander Witzenhausen druckte, ist die 1699
von Wagenseil besorgte Edition trotz unter-
schiedlichen Titelblattes identisch. Sie diente
ihrerseits als Grundlage fiir die Leipziger Prosa-
ausgabe von 1786 mit dem Titel ,,Vom Konige
Artus und von dem bildschénen Ritter Wiedu-
wilt. Ein Ammenmirchen™. Weitere Ausgaben
erschienen 1710 in Hanau, 1718 in Wilherms-
dorf, 1786 in Fiirth und noch einmal 1798 in
Frankfurt/Oder, hier unter dem Titel , Historie
oder moralische erzehlung handelt von wunder-
bahre begebenheiten eines jungen riter Gabein
worous di getliche vorsehung erkant wert.

S. hierzu u.a. Felix Falk, Das Schemuelbuch des
Mosche Esrim Wearba. Ein biblisches Epos aus
dem 15. Jahrhundert. Aus dem Nachlal hrsg. v.
L. Fuks (Publications of the Bibliotheca Rosen-
thaliana, Bd. 1). Bd. 1, Assen 1961, S, 1-2.

S. Theresa Friderichs, Zu ,.Flere Blankeflere®™.
In: Hermann-Josef Miiller, Walter R6ll (Hrsg.),
Fragen des élteren Jiddisch. Kolloquium in Trier
1976 - Vortriige (Trierer Beitrige. Aus For-
schung und Lehre an der Universitit Trier, Son-
derheft 2). Trier 1977; Theresia Friderichs-Miil-
ler (Hrsg.), Die ‘Historie von dem Kaiser Octa-
viano'. Bd. 1: Transkription der Fassung des
Cod. hebr. monac. 100 mit 18 Federzeichnungen
von Isaak bar Juda Reutlingen. Bd. 2: Faksimile
des Drucks Augsburg, Matthdus Franck (ca.
1568) (jidische schtudies. Beitriige zur
Geschichte der Sprache und Literatur der asch-
kenasischen Juden, Bd. 1-2). Hamburg 1981.

Staatsbibliothek Miinchen, Cod. hebr. 100.

Zu Elia Levita Bachur s. Gérard Weil, Elie Levi-
ta, Humaniste et Massoréte (1469-1549). Lei-
den 1963; s. auch Christoph Riickert, Ein bedeu-
tender Sohn Ipsheims: Der jiidische Humanist
und Sprachwissenschaftler Elia Levita (1469-
1549). In: Streiflichter aus der Heimatgeschich-
te. Geschichts- und Heimatverein Neustadt a.d.
Aisch 20 (1996), S.45-51.

“ Dolf Wild, Bedeutende Zeugen mittelalterlicher

jlidischer Wohnkultur in der Ziircher Altstadt
entdeckt. In: Aschkenas. Zeitschrift fiir
Geschichte und Kultur der Juden 7 (1997), Heft
1, S.267-269.

' Uber das Leben des hl. Emmeram (Haimrham)

existieren nur ungesicherte Informationen; vgl.
hierzu u.a. Peter Morsbach, Der hl. Emmeram.
In: Ratisbona Sacra. Das Bistum Regensburg im
Mittelalter.  Ausstellung  anlidBlich  des
1250jahrigen  Jubildums der kanonischen
Errichtung des Bistums Regensburg durch
Bonifatius 739 - 1989 (Kunstsammlungen des
Bistums Regensburg, Ditzesanmuseum
Regensburg, Kataloge und Schriften Bd. 6).
Miinchen/Ziirich 1989, S. 42-44; s. auch Lothar
Kolmer, Die Hinrichtung des hl. Emmeram. In:
Studien und Quellen zur Geschichte Regens-
burgs 4 (1987), 9-31; vgl. ferner Sammelhand-
schrift, Staatsbibliothek Miinchen. cgm 4879,
fol. 60r - 67v (Legende des hl. Emmeram: ,,Vita
vel passio Haimhrammi* des Arbeo von Frei-
sung [+ um 783], um 765); s. Karl Babl, Emme-
ram von Regensburg. Legende und Kult (Thurn
und Taxis-Studien Bd. 8). Kallmiinz 1973:
Emmi Bock, Regensburger Stadtsagen, Legen-
den und Mirakel ( Oberpfilzer Sprachmosaik),
Regensburg 1982, S. 59, Nr. 41/1; die Legende
findet sich auch bei Christian Gottlieb Gum-
pelzhaimer, Regensburg’s Geschichte, Sagen
und Merkwiirdigkeiten von den iltesten bis auf
die neuesten Zeiten, Bd. 1, Regensburg 1830
(Nachdruck Regensburg 1984), 59-60.

Johann Jakob Stamm, Namen rechtlichen
Inhalts. In: Beitrige zur Hebriischen und altori-
entalischen Namenkunde. Johann Jakob Stamm
zu seinem 70. Geburtstag. Hrsg. von Ernst Jenni
und Martin A. Klopfenstein. Fribourg/Gottin-
gen 1977/1980, S. 159-178.

“' Buch 1, Kap. 15; s. auch Bernhard Blumenkranz,

Les Auteurs chrétiens Latins du Moyen Age sur
les Juifs et le Judaisme (Etude juive, 4).
Paris/Den Haag 1963, S. 255-256.

“ Straus, Urkunden (wie Anm, 13), S. 29, Nr. 110.
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